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ELOSZO

1. Kotetiinkben Schmidt Evanak a medvekultuszrol sz616 magyar nyelvii miiveit
adjuk kozre. Igy e valogatasban kozérthetd tudomanynépszeriisité iras éppugy
olvashat6, mint az elsdsorban néprajzosoknak sz6l6 szakszdveg. Kiadvanyunk
célja —amint a Schmidt Eva Konyvtar elnevezésii sorozaté altaldban is — kettds.

Ajanljuk egyfeldl a szakmanak, mivel kiadvanyunk tdvolrol sem e mivek tu-
domanytdrténeti szempontl feldolgozasat vagy mindsitését tekintette feladata-
nak, sokkal inkabb ennek lehetdvé tételét a mitoldgiaval, vallassal, pszichold-
giaval stb. foglalkozd szakemberek szamara.

Ajanljuk azonban a néprajz és mitologia irant érdeklodo, és abban vala-
mennyire jartas nagyk6zonségnek is. Aki tdjékozddni kivan, bizonyara megtalal-
ja azokat a — jellemzben az 1980-as években kiadott — koteteket, amelyekben a
medvekultusszal kapcsolatos folklérmiifajok olvashatok.! Az ezekben kozolt
mivek forrasmegjeldlései révén elméletileg eljuthat pl. Munkacsi Vogul Nép-
koltési Gylijteményéhez is, de mivel régen kiadott kényvekrd!l van szo, nehezen
hozzaférhets. Folklort tehat még csak-csak lehet olvasni, azonban medvekul-
tuszrol szol6 néprajzi irdsok az emlitett miivek jegyzetein és magyardzatain
kiviil alig. Az Uralisztikai Olvasékonyv* cimii cikkgyiijteményben ugyan na-
gyon fontos irasok taldlhatok (Ban Aladar: Medvetisztelet a finnugor népeknél,
kiilondsen a lappoknal; Artturi Kannisto: A vogul medveiinnepek; Valerij Cser-
nyecov: Az obi-ugor medvekultuszrol), melyek koziil az elsé azért is kiemelkedd
fontossagh, mert a szerzd tekintélyes bizonyitdanyaggal tudatositja, hogy a
medvekultusz nem finnugor, s6t még csak nem is eurazsiai sajatsag, hanem a
vilag meglepden sok tajan kialakult. Ez a kiadvany azonban egyetemi tankonyv
lévén els6sorban a magyar és finnugor szakos hallgaték szdmara ismert — nem
beszélve arrol, hogy t6bb mint harom évtizede jelent meg, vagyis szintén nehe-
zen érhetd el. Mas sz6val a medvekultuszrol a szigortan szakmai kiadvanyokon
kiviil valoban alig lehet tanulmanyokat olvasni.

Természetesen felmeriil, hogy az internet kordban mar nem a konyveké a f6-
szerep, keressiink csak ra a medvekultusz szora, bizonyara talalatok szazai, ezrei
ugranak el a méasodperc toredéke alatt! — Es valoban: lesz kozéttik egyetemi
segédanyag a finnugor népek és kultiirak tanulmanyozasahoz éppligy, mint ajan-
lattétel horoszkop készitésére valamely észak-amerikai indidn térzsnek a medve
életritmusén alapuld id6szamitasa szerint, kdsza tudomanyos hirek alapjan t6p-

! Domokos Péter (szerk.) (1975), Medveének. A keleti finnugor népek irodalmanak kistitkre.
Eurépa, Budapest; Kalman Béla (szerk.) (1980), Leszallt a medve az égbdl. Eur6pa, Budapest.
2 Domokos Péter (szerk.) (1977), Uralisztikai olvasékonyv. Tankonyvkiadé, Budapest.
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rengd érdekl6dok csetelése, dseink hitvilaga, pro és kontra bizonyiték a magyar—
finnugor rokonségra... A vélaszték 6ridsi, mar csak el kell igazodni koztiik!
Mindazonaltal éppen a téma kedveltsége, valamint az érdeki6dok levelezése is
azt bizonyitja, hogy van igény olyan szinvonalas tanulmanyokra, amelyek a
szakirodalmi el6zmények alapos ismeretében és sajat tapasztalatokra, személyes
kutatdsokra tdmaszkodva jottek létre.

2. Kotetiinket két kisebb terjedelmii irds vezeti be. Az ,,Egi medve” és ,,Fold-
anyanak hét fia” annak idején egy kis példanyszami folyoiratban® volt olvasha-
t6. Kivaloan alkalmas arra, hogy a téma komplexitasara ravilagitson, mikdzben
stilusa kdzértheto, a széveg pedig olvasmanyos. Masodikként az ugyancsak ro-
vid, de nyilvanvaldan néprajzosok szamara irt dsszefoglald szerepel: A medve-
iinneprél. Ez eredetileg a kotetben ugyancsak megtalélhaté filmfelvételhez
szant kiséroszoveg elé irddott, 1. alabb.* Ez a felvétel a budai Véarban 1990-ben, a
Mesterségek Unnepén egy talnyomérészt hantikbol® 4116 ad hoc hagyomanyérzd
csoport altal eldadott medveiinnepen késziilt. Mivel azonban a bevezeté nem
tartozik szorosan az el@adas pontrdl pontra térténé kommentalasahoz, valamint
eldrevetiti a nagyobb lélegzetii tanulmanyok témajat, targyalasi modjat és termi-
noldgiajat, jobb vélasztasnak tlint a bevezetd jellegii irasok kozott elhelyezni.

A hosszabb tanulmanyok sorat a medvekultuszrol szolo orosz nyelvii kandi-
datusi értekezésnek® az Ethnographia szamara Schmidt Eva altal tdolgozott val-
tozata inditja: Az obi-ugor mitologia és medvetisztelet, amely kétségteleniil a
szerznek a témardl sz6l6 legismertebb miive.” E valtozat leginkabb abban kii-
16nbozik a disszertaciotdl, hogy az dsszefoglald jelleg dominal benne és a szerzd
eltekintett a szakirodalmi-tudoméanytorténeti polémidk ismertetésétdl. Rendkiviil
értékes része e miinek a bibliografia is, hiszen az obi-ugor medvekultusszal kap-
csolatos 1990 el6tti leglényegesebb szakirodalom megtalalhat6 benne. A cimben
jelzett sszefiiggés alapos targyalasa, valamint a medvekultusz torténeti rekonst-
rukcidjanak lehetoségeirdl vallott nézetek kifejtése utan a befejezésében a szerz6
arra tesz utalast, hogy mennyire hianyzik a téma ,.ezoterikus”, lélektani oldala-
nak kutatasa.

% A Négykezes cimii folyoiratban megjelent iras megjelentetéséhez hozzajarult a Finn Nagy-
kovetség, amiért koszonetet mondunk.

4 A sziveget a MTA Néprajzi Kutatéintézet adta at kozlésre, amiért koszonetiinket fejezzik ki.

5 Tanulményaiban Schmidt Eva az osztjdk és a vogul nép-, illetve nyelvneveket hasznélja
(vagyis a kiilsé elnevezéseket), amelyeket természetesen nem cseréltitk ki az azéta a finnugrisz-
tikdban, médidban, tankényvekben is haszndlatosabb hanti és manysi szavakra. Ugyancsak nem
médositottunk Schmidt Eva néhany mas széhasznalati sajatsagan (pl. gencolégia vs. genealdgia).

® Leningréad, 1989.

7 Ethnographia 101 (1990): 149-193. — Kdszonjiik az Ethnographia szerkesztdségének, amiért
hozz4jarult a cikk kozléséhez.



Schmidt Evanak voltak ilyen témaju irasai, sot feltehetSleg befejezve, mar
1990-ben is. Ezek egyike megjelent német nyelven,® de ismertsége nem mérhetd
az Ethnographidban megjelent tanulmanyéhoz. E publikacidhoz igen kozel 4llo,
magyar nyelvii kéziratos valtozat is olvashaté kotetiinkben: Az obi-ugor
medvekoncepciok és dsszefiiggéseik a vallasi modellalé rendszerekkel.

Amint cime is mutatja, valamint a kézirat technikai Kivitele is erre enged ko-
vetkeztetni, késébbi, hosszabb és joval atfogdbb kifejtése a témanak kiadva-
nyunk kévetkez6 tanulméanya: Az északi obi-ugor medvekultusz hiromféle
modellildsban.’ Rendszerén beliil Schmidt Eva megkiilonboztet szinkretisztikus
(vallasi, metafizikus filozdfiai és szellemtSrténeti), illetve diszkrét, azaz tudoma-
nyos (etnoldgiai, térténelmi) modellalast. E tanulmanyokat méltatlan leegyszerii-
sités — és lehetetlen — lenne néhany széval sszegezni. Ha néhany dolgot mégis
megkisérliink kiemelni a példasan atgondolt rendszerbdl, ajanldsképpen a kovet-
kezdkre utalhatunk: foként arra koncentrdlnak, hogy a kiilonbdzé modellald
rendszerekben hogyan jelenik meg, illet6leg mit hordoz a medve; az egyes jelen-
ségeket nem pusztan az obi-ugor mitoldgian beliil értelmezi, a metafizikai leké-
pezés értelmezését pl. a buddhista ,,Fiiggd keletkezés” tanaval §sszevetve adja
meg; a medveiinnep egyes részeit a 1ét koztes fazisainak a Tibeti Halottaskényv-
ben megjelend leirdsaval hasonlitja 6ssze; e modellalé rendszerek tanulsagai
alapjan gondolkodik arrdl is, hogy a keresztény kultira hogyan szemléli az em-
bert a természeti 1ét vonatkozasaban, illetve milyen magatartasi mintakat hataroz
meg szamara stb. A harom nagyobb lélegzetii tanulmany kdzott nem kevés ha-
sonlosédg, egyezés és atfedés van, de a szovegeket természetesen valtoztatas nél-
kiil kozoljuk.

A kotet tanulmanyait az 1990-es debreceni Nemzetkozi Finnugor Kong-
resszuson elhangzott el6adasbdl sziiletett irds zarja: Az északi obi-ugor kultusz-
dualizmus és medvekultusz vallasi alapjairol.' Noha néhany oldalrdl van szo,
mind koziil ez a legnehezebb olvasmany, talzas nélkiil Schmidt Eva medvetisz-
telettel kapcsolatos tudasanak legsiir(ibb eszenciajaval 4llunk szemben.

Végezetiill a mar emlitett, 1990-es magyarorszagi medveiinnepi el6adast
rogzitd filmfelvételhez'' irt kisérészoveg olvashaté Kazimi osztjak medveiin-
nep cimmel. Felvetddhet a kérdés, hogy van-e értelme megjelennie e kisérészo-

¥ Die obugrischen Bérenkonzeptionen und ihre Zusammenhiinge mit den religiosen Modellsys-
temen. In: Specimina Sibirica Tomus 1. 159-186.

® A kézirat nem tartalmazott irodalomjegyzéket, bar ebbol o6nmagaban véve nem kovetkeztet-
hetiink arra, hogy Schmidt Eva nem kivanta publikalni mivét, csak szitkebb korben terjesztette,
ugyanis a Finnugor Kongresszuson tartott eléadasanak frott valtozatdhoz (1. a kivetkezd jegyzetet)
sem mellékelt bibliografiat.

1% In: Congressus Septimus Internationalis Fenno-Ugristarum. Ethnologia et Folkloristica.
Debrecen. 12-17. — Koszonjiik a szerkesztdknek, hogy engedélyt adtak az iras kozlésére.

"' MTA Néprajzi Kutatéintézet Videoarchivum DVK 8.



vegnek a filmanyag nélkil. Ez a dontés szakmai konzulticid utdn sziiletett
meg."? Tekintettel arra, hogy a felvétel minbsége ma mar elavultnak tlinhetne,
valamint tudomasunk szerint léteznek késobbi, eredeti helyszinen és tényleges
medveiinnepen készitett, jobb mindségii felvételek is, a képanyag mell6zése nem
jelent nagy veszteséget. Ugyanakkor informacidgazdagsidga miatt a szovegnek
helye van ebben a kotetben. Az esemény rovid leirdsa és a tarsulat tagjainak be-
mutatasa (sziiletési év és hely; a falvak elhelyezkedése térképvazlattal) utan
Schmidt Eva a produkci6 létrejottét ismerteti. Kilenc pontban rmutat arra is,
milyen vonatkozasokban nem tekinthetd autentikusnak a fellépés. Az eldadas
ugyanakkor szamtalan jellemz6 részlet, apré mozzanat kommentalasaval renge-
teg ismeretet koézvetit. A kisérészéveg minden jelenetet a medveiinnep altalanos
felépitésével Gsszefiiggésben mutat be, illetve az egyes szereplok produkcidjat,
stilusat €s kvalitasait is mindsiti, utalva annak a tijegységnek a szokasaira is,
ahonnan az el6ad6 szarmazik. Szamos esetben kapunk informacidkat az aktudlis
szerepld életutjardl, amennyiben ez Osszefligg medvelinnepi rutinjaval, énekesi
presztizsével és teljesitményével. Ez a kiséroszoveg leginkabb e kotet végén
nyeri el jelentdségét, hiszen ekkor mar tudja az olvaso, hogy a kiilonb6z6 med-
veiinnepi tradiciok koéziil melyikhez soroland6 a magyarorszagi produkcid, ho-
gyan értelmezhetdk az abszurdnak tiinG jelenetek stb."

3. Kotetiink nem tartalmazza Schmidt Eva 6sszes medvekultusszal vagy vallas-
sal kapcsolatos irdsat. Amint a haldla utan megjelent munkassagjegyzékbsl'
lathat6, nem szerepel két angol nyelvii osszefoglalé jellegii munkaja (32., 35. té-
tel)."* Szerepel még ott az orosz nyelvii kandidatusi értekezés (és tézisei 36., 37.
tétel), amelynek magyar nyelvii, kozlésre atdolgozott valtozata olvashatd kote-
tiinkben. Terjedelmi okokbdl lemondtunk a Huszar Lajossal tarsszerzoségben irt
cikk kozlésérél (15. tétel),'® noha a hanti nyelven olvashaté medveének, a ma-

12 Koszonom a segitséget Borsos Baldzsnak (MTA Néprajzi Kutaté), aki a felvételt annak ide-
jén készitette.

¥ Schmidt Eva dokumentAci6jabél a tovébbi magyarorszagi felvételekrsl még az alabbiakat
tudhatjuk: Néprajzi Mizeum, réviditett program, kb. 3 6ra (videofelvétel); MTA Zenetudomanyi
Intézet és Néptancosok Szakmai Haza, az utolsé éjjel szellemténcai, 3 éra (stadidfelvétel és video-
felvétel); VII. Nemzetkozi Finnugor Kongresszus, Debrecen, KLTE Oktatastechnikai Kézpont, 2
éjszaka (részben videofelvétellel dokumentalva). — A ndk egyéni énekrepertodrjat kb. masfél éra
terjedelemben az MTA Zenetudoményi Intézete vette fel magnetofonra és videdra.

1 Csepregi Mérta és Darvas Aniko 4ltal dsszedllitott irodalomjegyzék a Nyelvtudoményi Koz-
lemények c¢imii folyéirat 99, szamaban (2002): 314-317.

15 Khanty and Mansi religion. In: Eliade, Mircea (cd.) (1987), The Encyclopedia of Religion.
MacMillan Publishing Company, New York, Vol. 8: 280-288.; Bear Cult and Mythology of the
Northern Ob-Ugrians. In: Mihaly Hoppal — Juha Pentikéinen (ed.) (1989), Uralic Mythology and
Folklore. Ethnologia Uralica 1. Budapest — Helsinki. 187-232.

'S Egy kis-szoszvai osztjak medveének. (Huszar Lajossal). Nyelvtudoméanyi Kézlemények 85
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gyar forditas,”” a mindkét szdveghez flizott magyarazatok, tovabba az adatkozld
€s a gylijtés koriilményeinek részletes bemutatasa, a szovegnek mas varinsok-
hoz fiz6d6 viszonyardl mondottak, valamint a zenei jellemzés miatt igen figye-
lemre mélt6 kozlemény. Ugyanez vonatkozik a Lazar Katalinnal megjelentetett
irasra Kannisto gyiijtétte medveénekrol sz616 irasra (45. tétel).'®

5. A kotet elokészitését példaértékii barati és szakmai segitség Gvezte. Amint
fent jeleztiik, a masutt mar megjelent {rasok atvételéhez az érintett szerkesztok,
illetve kiaddk kivétel nélkiil készséggel hozzajarultak. Koszonet illeti azokat a
kollégakat is, akik a publikdland6 anyagok Osszegylijtésében kdzremiiksdtek,
illetve hasznos tanacsokkal szolgaltak a valogatds soran: Borsos Baldzs (MTA
Néprajzi Kutatointézet), Csepregi Marta (ELTE), Nagy Zoltan (PTE), Ruttkay-
Miklian Eszter (ELTE), Szij Enikd (ELTE).

Sipos Maria

(1983): 9-33.

17 A 418 soros, a medve égbdl valo leeresztését elmeséld, valamint Kaltes istenng foldre szdl-
lasanak motivumaval kibovitett ének magyar fordit4sa is Schmidt Eva munkéja.

'8 Medveének A. Kannisto gylijtésébsl. (Lazar Katalinnal). Zenetudomanyi Dolgozatok
1990/1991. 201-212. '
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SCHMIDT EVA IRASAI



AZ ,,EGI MEDVE” ES , FOLDANYANAK HET
FIA”

Kiilonds dolog a lélek. Mikdzben alland6an terjedne a kiilvilag felé, olyannyira,
hogy példaul az érzéki ingerekt6l valdo megfosztis esetén a legkiildnbszdbb
hallucinaciokkal szérakoztatja 6nmagat, majd megbomlik, sét el is pusztulhat,
akézben ugyanilyen erds igénye van sajat legmélyebb rétegeibe visszavonulva a
nem koznapi éber tudatdllapotok birodalmainak rendszeres latogatésara.
" Ezekhez tartozik az alvés és alom. Es a lélekben van egy kapu, aminek kiilsé kii-
sz6be valamiféle halalmegélés — jelezvén, hogy az itt belépdnek feltétel nélkiil
fel kell adnia koznapi énjét. A thloldalon varja egy, az egyéni energidkhoz
képest elképzelhetetleniil erds toltésti vilag, amelynek birodalmai fokozatosan
mélyiilve és er6s6dve, nemcsak az egész emberi nem, hanem az egész vilagrend
torvényeit hordozzak. Ez a szellem vildga, ahol meghald és feltimadé istenek
laknak, akik a foldmiives kulturdkban a legszembeo6tidbbek. — A keresztények
Jézus utjat jarjak — de ez a kapu és sokféle Gtjai mindig is ismertek voltak.

A ,legarchaikusabb” finnugor népek, a vogulok és az osztjadkok mitoldgiaja
latszolag nem ismeri a meghald-feltamadé isten képzetét. A XVII. szdzadban
kezdett, feliiletes hittérités nyoman inkabb a halasz-vadasz szerencsét hozo
Csodatévo Szent Miklos lett népszerii naluk, semmint Jézus. Vallasukban a leg-
felsébb Eg-isten hét fia nemhogy nem szelid, hanem kifejezetten harci-
as. A mitikus idékben (s azdta is) fegyveritkkel védték hiveiket az art6 1ények
ellen. Hajdani ,,fejedelemségeik” emlékeként harcos alakjaban képzelik a magas
rangl helyi védoszellemeket is, melyhez — taldn egy dsi totemisztikus kultusz
miatt — egy meghatarozott allatalak tartozik.

Totemallatds

E népek délies, lovas miltat tiikr6z6 szellemi kultirija megddbbentden fejlet-
tebb, mint elsivarult életmddjuk. Tbbek kézt naluk alakult ki a vilag leggazda-
gabb medvekultusza. Mi lehet ennek az oka? Tudjuk, a zsdkmanyold torzsi tar-
sadalmakban a meghalé-feltamadd istenek elézménye a megolt-feltdmasztott
totemallatds. ‘

A vogul-osztjak medveképzeteknek két fé vonala van. Az egyik az északi
csoportoknal kézkeletii ,,Egi Medve” torténete, mely az egész medvefaj eredetét
targyalja és minden egyed természetfolotti statuszat magyardzza. E szerint a
medve az Eg-isten gyermeke (leginkdbb lanya), akit a foldi vildg csaloka szép-
sége lecsabitott. Atyja megtiltotta, hogy kart tegyen s egyben megbizta az ember
feletti birdskodassal. Ennek eszkoze a vogul-osztjdk népi jog egyik alap-
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intézménye, a medveeskii. Ti. ha a medvére eskiivd gyanusitott blinds, az
erdé barmelyik medvéje széttépheti. Az elsé medve azonban maga lett tilalom-
szegd — s ezzel faja elejthetdvé valt a ,biintelen” vadaszok szamara. A medve
bline a testbe lekotozott szellem, a lélek gyengesége az érzéki impulzusokkal
szemben: az ¢hség, a kivancsisdg és az ingatagsag viszi rossz utra 6t. A masik
tipus a dél-nyugati (Pelim, Lozva, Konda és részben a Fels6-Szoszva folyé fels6 -
folyasan €16) vogulsagtdl ismert. Itt a nagy helyi kultusszal 6vezett Fold -
anyanak hét fidrol beszél a mitosz. A legidésebb, vitéz harcos, komoly
szerepet jatszott a foldi vilag el6teremtésében, s6t arra is vallalkozott, hogy az
alvilag buvarmadarait megdlve megszabaditsa a leendé emberiséget a beteg-

ségtdl és a halaltol. Kudarca miatt azonban megvadult, és medve képében 6rokre - -

tavozott az erdébe. Ez a kultirhérosz a démonokkal kiizd6, alvilagjaré védo- -
szellem Osképe, a ,lefelé” miikodd gydgyitok fé kozvetitdje. A mitoldgiaban a
legid6sebb istenfi a Pelim foly¢ istene, akir6l az északi teriileten felettébb kiil -
nos medveénekek jarjak. Felnevelt egy égi eredetii medvebocsot, s mikor az kez-
dett elvadulni, véletleniil megdlte. igy alapitotta meg a medveiinnepet. Magénak
is voltak medvére emlékeztetd vonasai.

Védoszellemek

A medveiinnepekre mar a legelsé utazok is felfigyeltek. Minden egyes medve
megolését tobb éjen at iinnepelni kell, hogy megengesztelédjon, megtanulja a
vilagrendet, megtalalja a visszautat az Eg-istenhez és — a reinkarnacios tanoknak -
megfelelen — Gjra a foldre sziilethessen. El6szér a medve eredetérdl, mitikus és
mondai vadédszatokr6l énekelnek a haldlaban szellemi lénnyé valt medvének,
majd tancos interludiumokkal tarkitott szinjaték-panordma kezdédik. A tobb
szdz rovid jelenet a vilag legkiilonbozdbb aspektusait vilagitia meg sajatos,
emelkedett—groteszk—komikus szinezettel. Az utolsé éjen meghivjdk és megje-
lenitik a fobb védoszellemeket, akik aldasukat adjak, mig a medve szelleme ter-
mékenységhez és gazdag zsakmanyhoz segiti. Hisanak elfogyasztdsa utan vala-
mivel felkeltik a medve kivancsisagat, hogy a valaszt keresve, majd ugyanoda
szillessen vissza. Az égbe visszatérve a medve beszamol isteni atyjanak az
ember vilagaban tapasztaltakrol és kozvetiti a kivansagokat — tehét afféle eszkoz
az isten szamara a vilag dolgainak megismerésére. igy a végtelenségig ismétli az
els6 medve tjat, mert vagyai Gjra levonzzak a testi létbe.

A fentiekrdl nem volt nehéz értesiilni a vogul-osztjak falvakban. Az 1930-as
években azonban V. N. Csernyecov szovjet kutatd, akit a vogulok maguk kozé
fogadtak, korszakalkotd felfedezést tett: volt egy masik, sokkal &sibb medvekul-
tusztipus is. Az északi Ob mellett allt egy vogul falu, Vezsakori (,Szent-va-
10s”) s ebben élt egy igen magas rangn, medve allatalaki szellem: a Szent-vérosi
Oreg. Itt hétéves periédusokban, december vége felé, a téli holdtslte napjatol a
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tavaszi holdt6ltéig, illetve a napéjegyenl6ségig — kisebb megszakitasokkal — gi-
gantikus medveiinnepet jatszottak a szellem tiszteletére. Erre tobb szaz kilomé-
teres korzetbdl érkeztek a résztvevok, de nem akarkik, hanem az északi csopor-
toknal fellelhet6 két hazasodasi osztaly (fratria) koziil az ,,alsébb” jegyli, por
nevii fratria tagjai. Csernyecov e fratridban egy szibériai vadasz 6snépesség kul-
tirajat gyanitotta, melynek totemése és £ kultusztirgya a medve volt. A minden
egyes elejtett medve tiszteletére tartott iinnep e fratridlis télvégi-tavasz eleji
innepségek csak , kivonata” lehetett s késdbb terjedt el az egész lakossagnal.

A Szent-varosi Oreg folklérjabol elemezheté ki, hogy mit is jelenthetett tu-
lajdonképpen a medve a ,lélekvezetés”, a vallas rendszerében. A ,fold” (és a
»hold”) elv megszemélyesitje, ura a kozéps és alsé vilaghatar-kozegének. A
Szent-vérosi Oreg volt a legfobb szellem, aki a gydgyité samanolasnal a beteg
elszabadult vagy démonok 4éltal elrabolt lelkét visszaszerezhette az evilag
kiisz6bérdl. S nem is volt egyediil. A kérnyez6 {6 regiondlis csoportoknal is ki-
mutathatdk a folklorbdl a medvevonasokat viseld, vad fiaként az erd6be tavozott
véddszellemek. Kultuszuk és az ,,Egi Medve” hagyomanya ellentétes nézépontii
oldala egyazon jelenségnek. '

Tulvilagi ,,know-how”

Mit jelenthetett vajon eredetileg a medveiinnep, amely a vogulok-osztjakok
szamara sem egészen értelmezheté mar? Nem nehéz elképzelni, hogy a hatalmas
naptéri tinnepség, mely a medveds ,feltimadéasat” kisérte a téli Alombdl, hajdan
egységes, misztériumjaték-szerti intézmény lehetett. Ha sokszinii, titkos értelmi
jeleneteinek rendje és szelleme emlékeztet valamire, ugy az 6si civilizacidk ha-
lottaskdnyvei feleltethetdk meg leginkabb neki. Régen a haldl utani tapasztalas
fazisai ismertebbek voltak és a vallasok konkrét ,know-how?”-t dolgoztak
ki a test nélkiili, szellemi létben val6 tajékozédasra. Ennek dramatikus eljatszasa
nemcsak a természet, a medve és az ember tavaszi megujulasat tiikr6zhette, ha-
nem bevéste azokat az attitiidoket, melyek a Iélek szellemi létre ,,ébredéséhez”
szitkségesek voltak. S nem utols6 sorban, a téli vadaszszezon alatt sorozatban
tartott egyedi medveiinnepeknek volt kdszénhetd, hogy az ember megmenekiilt a
szubarktikus depresszi6tol.

A Szent-vérosi Oregnek szintén ismeretes olyan mitosza, miszerint megdlvén
egy medvét, 6 alapitotta az emberiségnek a medvevadaszat és a medveiinnep in-
tézményét. E vonds a sajat allatalakjukat — ,,alsobb” énjiiket — felaldozo istenek-
kel rokonitja a medvereferenciaju vogul-osztjak szellemeket. A meghald-felta-
mad6 séma, amit az 8s6k vagy a természet tjanak lehet nevezni s jellemzdje,
hogy tudatos hivoképek és képzetek segitsége ellenére tulajdonképpen tudat alatt
mitkddik, itt a medvében szimbolizdlva alkotta a testbe leszallt 1élek ,,vissza-
szellemiesedésének” kijart itjat — bar nem az egyetlent. A meghalé—feltimado
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isten nem kotelezé eleme a vallasoknak (példaul az Gn. ,tiszta tudattal”" operald
tavol-keleti valldsokban sincs meg). A vogulok-osztjakok rendkiviil szines
természetvallasa mas utakat is ismert a 1élek visszavezetésére.
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A MEDVEUNNEPROL

A medvét az Oskor Ota kiilonleges szellemi tartalmak megtestesitdjének
tekintette az ember. Tiszteletének kialakuldsaban — hatalmas méretei, hustomege
és veszélyessége mellett — dontd szerepet jatszott emberszerii alkata, mozgésa és
emberhez hasonléan ellentmondasos tulajdonsagai, ami a medvét mindig is kie-
melte a t6bbi vadon €16 4llat koziil. Kultusza az ember vallasi tevékenységének
kezdeteihez nyulik vissza, s ahol maig gyakoroljak, a rarakddott torténeti rétegek
alatt igen archaikus képzeteket 6riz. A vilag egyik leggazdagabb medvekultusza
legkozelebbi nyelvrokonainknal, a Nyugat-Szibéridban laké osztjadkoknal és
voguloknal alakult ki. v

A vogul-osztjék kultiraban a kultikus élet és folklorkincs mintegy fele kap-
csolodik ilyen vagy olyan médon a medve képzetkdréhez. Feltevés szerint legré-
gebbi rétegei a délies, 16tartd ugorok el6tti dslakossagtol, egy ismeretlen eredetii
(urali?) tajgai vadéasznépesség kultirajabol szarmaznak, és a matriarchatus kora-
nak jellegzetes vonasait viselik. A tovabbi fejlodés soran a medvekultusz valo-
sziniileg azért tett szert oly kdzponti jelentdségre, mert két ellentétes jegyt kul-
tuszaspektusa kidolgozasaval a medve-képzetkor az emberi 1élek egészének val-
lasi modellalasara alkalmass4 valt. Igy a medvekultusz tulajdonképpen a késGb-
ben kialakult, délies, patriarchalis istenrendszer és szellemkultusz komplementer
rendszerként mikddik. A legfobb vallasi principiumok hét istenséggel jelképe-
zett alapsémajaba egy medve éllatalaku istenség révén tagolédott be, és szerve-
sen, folyamatosan fejlddhetett a késobbi korszakokban is. Egészen a kézelmultig
az obi-ugor kultira egyik legaktivabb, legalkalmazkoddképesebb része volt.

A medve két kultuszaspektusa koziil az egyiket az ,,alsé” jegydl
medve képzetkorével lehet kapcsolatba hozni. E mas szibériai népeknél is el-
terjedt felfogas szerint a medve a f5ld felsd, meleg, termékeny rétegének az ura.
Megtestesitéje mindazon jegyeknek és funkcidknak, melyek a kdzépsd, az
emberlakta vilag eme szférdjdhoz kotddnek a metafizikai modellalasban. Mitolo-
giai személye az obi-ugorsag délnyugati csoportjainal rajzolddott ki a legéleseb-
ben. Itt — ellentétben az északi csoportokkal komoly kultusza volt egy archa-
ikus Fold-istenndnek, a teremtd Eg-isten hézastarsanak. Az 6 legiddsebb, legvi-
tézebb fia vallalkozott a betegséget és hallt hozé als6 vilag madarainak elpusz-
titdsara. Kudarcan elkeseredve medvévé véltozott és 6rokre eltavozott az erddbe.
Ez a medve hérosz szabalyozza a viszonyt mindazon elvekhez, melyeket az
,»alsé” jegy és az alvilag képzetkore jelképez: az anyagi 1ét korlatozottsaga, a
pusztulds, a tudat vilagossagahoz képest a tudattalan s6tétje, az erkdlccsel szem-
ben a vak 6sztondk stb. A simani gyogyitasban 6 forditja vissza a lelket az
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alvilag kiiszobér6l, a vallasokban ,,megvaltasnak” nevezett lelki folyamatban
pedig 6 a legmélyebb, dont6 forduldpont ura.

Az égi istenekre orientalt északi csoportok lakoteriiletén, a Nagy-Ob menti
vogul Vezsakori falunal van a szent helye egy medve allatalaky, igen magas ran-
g véddszellemnek, a Szent-varosi Oregnek. Neki tulajdonitjak a fenti funkci-
okat e vidéken. Tiszteletére a legutobbi idékig 7 éves periédusokban monumen-
talis misztériumjatékokat rendeztek a tél végétdl tavasz elejéig tartdé 3 honapos
id6szakban. Ezek egy rendszerben modellaljak a vilag, a természet és az emberi
lélek keletkezését, id6szakos pusztuldsat és njjasziiletését. Repertoarjuk meg-
egyezik a medve elejtése utan kozonségesen megtartott hazi tinnepekével, de
tobb archaikus elemet 6riz. Felfedezoje, V. N. Csernyecov szerint a medveiinnep
e misztériumjatékok alkalmi ,kivonata” amit a medvét tiszteld, és a Szent-varosi
Oreget szellem-6snek tekintd, ,,alsé” jegyli por fratria képviseldi alakitottak ki
a medvegyilkossag engesztelésére. A északi obi-ugorok két hdzasodasi osztélya,
a mo$§ és a por fratria koziil az utdbbi, az elmélet szerint, az Oslakos
szubsztratum medvekultuszanak kozvetitoje. Mindenesetre az ,,alsé” jegyili med-
ve képzeletkorében jelentkezd hérosz a meghald-feltamadd totemdstdl a sajat
allatalakjat felaldozé istenség mitologémajaig fejlédve a medve ,,férfi” aspek-
tusat képviseli. '

A medvekultusz masik ,fels6” és ,,n6i” jegyl tipusa az északi csoportoknal
dominal és az ,,égi medve” mitologémajahoz kapcsolddik. E képzetkor
részletes kidolgozasa az obi-ugor kultira jellemzd vonésa. Az atlagos medveiin-
nep ennek a dramatikus megjelenitése. Az az ,,égi medve” mitologéma
nem a vallasi rendszer egy meghatarozott funkcidjanak megszemélyesitése, mint
az ,,als0” jegyl medve, hanem az emberi lélek teljességét kifejezo ,.elsé ember”
mitologéma megfeleldje. Mint ilyen, tulajdonképpen nem vallas, hanem meta-
fizika: azt az informéciét tartalmazza, amit a keleti reinkarnacios filozofidk a
lélek mint mikrokozmosz, illetve az univerzum mint makrokozmosz isteni
eredetérol, anyagi létesiilésérol, alakulasanak mechanizmusairdl, pusztulasarol
és ujrakeletkezésérol tudnak.

A 1ét ezen alapkérdéseit az emberi psziché legmélyebb, magzatkon és anya
altal dominalt koragyerekkori rétegei modellaljak a legkozvetlenebbiil. Tobbek
kozt ezzel is magyardzhaté a medvekultusz matriarchélis jellege. A metafi-
zikdban a teremtd impulzus ,,férfi” jegylinek szamit, ,,n8i” parja pedig a valéra
valtas, konkrét formakban létrehozas principiuma. A medveiinnep elvi alapja az,
hogy a megdlt medve az ember hazaban egészen kiilonleges szellemi entitassa
vélik — minden tartalomtdl és formatél mentes, {ires, abszolit megvalodsito eréve.
Ezt birtokolta az ,.elsé ember” is, aki az anyagi 1ét altal még nem korlatozott,
végtelen szellemi lehet6ségek Osszességének szimboluma. A megvaldsité erdt az
iinnep résztvevdi toltik meg konkrét tartalommal, mikor a 1élek legmélyebb
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rétegeibdl jelképes formdaban kivetitik, eléadjak a vildgrend — s egyben a sze-
mélyiség — keletkezését és szamukra legeldnyssebb modelljét. A medve egyrészt
mint ezeknek a tartalmaknak az el6hivdja, masrészt mint az isteni teremtderdbe
visszacsatoldja funkcional. Az 6 kozvetits szerepe biztositja a megvaldsulast.

A medvekultusz ilyetén befelé nézd, szubjektiv iranyultsdga a lunaris kultu-
szokra jellemzd. Ezért k6todik a medveiinnep az éjszakai idéponthoz, a Szent-
vérosi Oreg periodikus misztériuma pedig a holdfazisokhoz. A termékenységgel
(s6t bachanalidval), mamorral, dramatikus eléaddsméddal valo szoros kapcsolata
dionysosi tipust kultuszra utal.

Az étlagos északi osztjadk medveiinnep f6 momentumai a kdvetkezok:

1) A medve feldiszitett bére eldtt engeszteld iinnepet tartanak, gyakran allat-
aldozattal egybekétve. Az iinnep éjszakainak és az epikus énekeknek a szdma a
medve nemétdl és koratdl fligg. Legéltalanosabb az a rend, miszerint a him
medvének 5, a n6sténynek 4, a bocsnak 3, illetve 2 a szdma. Reggelenként kiilon
énekkel ébresztik a medvét. Csak férfiak Iéphetnek fel az tinnepen.

Az éjjel elso részében 3 Osszefogodzott férfi eldadja a megfeleld szamu epi-
kus medveéneket. A kozéps6 énekli ténylegesen a szoveget, a masik kettd né-
hany taktus késéssel halkan ,,utdnénekel”.

Az els6 ének a medve égi eredetének mitosza. E szerint a medve Eg-isten
gyermeke volt, aki megszegve apja parancsat, lekivankozott a foldre, s ott az
¢hség ujabb torvényszegd pusztitidsokra kényszeritette. E biinei miatt egy miti-
kus vadasz elejtette. Megiinneplése utin a medve lelke visszamegy Eg-istenhez,
majd annak rendelése szerint Gjra leereszkedik, megsziiletik a foldon. Az ,.elsé
ember” mitologémanak (= ,,a szellem anyagba zuhanasa”) ez a valtozata, mely
ellenkez6 nemi par és szaporodds nélkiil forditja vissza hdsét az istenhez,
reinkarnacids lancként érzékelteti a szellem 6rokkévalosagat és az emberi létet.

A tovabbiakban legendds medvevadészatok torténetei kdvetkeznek, mig
végiil az tinnepelt medve életét és halalat is megéneklik.

2) A medveiinnep részeit férfi és n6i tancok kozjatéka valasztja el egymastol.

3) A masodik, maszkos dramatikus szinjatékokat tartalmazé részben az eld-
dok titanjainak, a jelenlegi természetfeletti 1ényeknek jeleneteivel az ,.emberi
korszak” és az isteni torvények, azaz a vilagrend keletkezését abrazoljak. Az em-
berfeletti 1ények pszicholdgiai megfejtésiik szerint kiilonb6z6 archetipusos dsz-
tontendencidk megszemélyesit6i, az isteni tortvények segitségével beldliik ren-
dezddik az ,,emberi korszak” — a tudat altal uralt emberi személyiség. A jelene-
teket a ,,pecsoraiaknak” nevezett clown-ok, alakoskoddk vidam, obszcén fellépé-
sei tarkitjak. A tovabbiakban az emberi vilag, kiilonbdzd élethelyzetek, konflik-
tusos viszonyok megjelenitése kovetkezik leleplezd, kritikus-komikus, sokszor
egészen abszurd formaban, ami a medve szdrakoztatdsa mellett a f6ldi 1ét visz-
szas jellegét leplezi le. E rész a moralis nevelés egyik legfontosabb eszkdze volt.
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4) Az unnep legkiilonbdzobb pontjain bukkannak fel magikus aktusok,
kiillonosen termékenység- és zsdkmanyvarazsld ritusok. Az allatok termékeny-
ségének biztositasara kiilonbdz6 fajok életét, szaporodasat adjak eld, vadaszma-
giaként pedig elejtésiiket.

5) Az iinnepen slirli szabadkozasok és alcazasok kozepette elfogyasztjak a
medve husat. Ezenkiviil még a medve tiszteletére aldozott rénszarvas, borju
vagy 16 husét eszik.

6) Az utolsé részben, kiilonosen pedig az utolsd, legszentebb éjszakan meg-
idézik a f6 helyi védészellemeket, majd névekvd rangsorrendben a panteon leg-
fontosabb istenségeit. Enekiiket kiilon énekes adja eld, a mitologiai személyeket
szakrélis attribGtumaikkal felszerelt férfiak jelenitik meg. Eljarjak szent tan-
cukat, mellyel erejiiket és dldasukat adjak a medvére és a kozosségre.

7) Zarbéaktusként énekben oktatja az ilinnep vezet6je a medvét, hogy lelke ho-
gyan juthat vissza az Eg-istenhez. Csontjait kiviszik az erd$ egy szent helyére.

A medvét minden létez6 modon, kedveskedéssel, vendéglatassal, rabeszéléssel,
sot becsapassal is igyekeznek ravenni, hogy ugyanide térjen vissza kovetkezd
életében. Sokhelyiitt utoljara mutatnak neki valami érdekeset, és a magyarazatot
a kovetkezd alkalomra igérik, hogy a kivancsisag lecsalja. Az égbe érve az isten
megtekinti és dtveszi a medve lelkének ember-programozta tartalmat. A medve
az isten szubjektiv latcstve, kozvetitdje a kézépso vilag felé. Amilyennek az is-
ten megismeri altala a vilagrendet, olyannak teremti tovabb, s ezzel megvalésul
minden, amit a f6ldon a medve k6zvetitésére biztak.

A medvekultusznak és medveiinnepnek koradbban lehetett egy ma mar elfelej-
tett, ,,ezoterikus” jelentése. Amellett, hogy a lélek keletkezését és strukturajat
modellalja, a medveiinnep forditott eléadasi sorrendben nézve, feltiind hasonlo-
sagot mutat a reinkarnaciés vallasok halottaskényveivel. Folyamatos gyakorlasa
kialakithatta a halal utani létben vald tajékozddas készségeit, amikor pedig a
medve 0jjasziiletését befolyasoltak, tulajdonképpen sajat tjjasziiletésiiket kotot-
ték egy adott helyhez. Az észak obi-ugorok nézetei szerint a lélek 4-5 vérrokon-
ban reinkarnalddik. Mind a mai napig tudataban vannak, hogy ki kinek a rein-
karnacidja.
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dllatalakja. Mig a madar kozvetitd szerepe tényleges jellemz6ib8l magyarézhato,
a medve csakis kultusza torténeti rétegeinek Osszeolvadésa révén kaphatott ily
széles korl funkciot. Mindkét allat szembedllithaté ,vilagos” ellentétpdrja a
mitolégiaban a Vilagligyeld Férfi ember (vagy lid, 16) aspektusa. ‘

2.3. A foldszinten és az also6 vilag kozt kozvetité allatok rendszere

A kozéps6 (ember vilag) legalso, de még ,,meleg” jegyil ,,olvadt fold” szféraja
atmeneti régié az alatta elhelyezkedd ,hideg” réteggel kezd6d6, ember-idegen
vilag kozt. Képviseldi jellegzetes, lefelé iranyulé mediatorok.

foldi vizi
nagy (1) MEDVE (2) héd, vidra
kicsi (3) EGER, pocok (4) vizipatkany stb.

Koz6s jellemz6ik — az alkati és viselkedési hasonlosag az emberhez, sotét
szin, téli eltiinés a foldfelszinrdl stb. — élesen elkiilonitik e csoportot a tbbi em-
18std]. Lakohelyiik kettdssége miatt az erdd, ill. fold szférajaba sorolasuk ambi-
valens. A ,,nagy” kategoéria tagjai ,,szent” és ,tiszta” jegyliek, a ,,kicsik” ellenke-
z0leg. Az (1) kategéria a leginkabb, a (4) a legkevésbé jelolt. Egy kategorian
beliil az allatok egy archetipus valtozatainak foghatok fel, pl. (3) — EGER. Az
ellentétparok egyszertsitésekor elészér a ,,foldi/vizi® (4)—(3) vonhatd egybe,
utdna a (2)—(l): pl. a pelimi vogul medveénekekben a medve tabuneve
»..vidra” (MUNKACSI 1893: 521; KANNISTO — LIIMOLA 1958: 279, 291).
A ,kicsi/nagy” ellentétparban megmaradé (3)—(1) 6sszevonasa azon az alapon
indokolhat6, hogy a medve lelkét — azaz elvének szubtilisabb megjelenését —
altalaban egér vagy vakond alakiinak tartjak. Az egész rendszer tehat egy arche-
tipusra és elvre vezethetd vissza: a MEDVERE. A medvekultuszban ¢z az ,al-
s6”, ,,fold” jegyli medveképzetek alapja.

3.1. Medvekultusz és a medve-koncepciok rendszere

A medve képzetkor elemei atsz6vik az egész obi-ugor kulturat, a vilag egyik
leggazdagabb medvekultuszat hozva létre. A sokat emlegetett medveiinnep,
medveeskil stb. ennek csak részleges megnyilvanulasai. Miért éppen a medve
valt egyik f6 szervezd elvévé a kultiranak és igy az egyének belso, érzelmi éle-
tének is?

A medve képzetkdr elemei és kapcsolodd szokascselekvései a legkiilonbo-
z8bb torténeti rétegek mas-mas kontextusi rész-rendszereib6l szarmaznak. A
valésdgban szinkretisztikusak, nem alkotnak egységes rendszert. A hagyoma-
nyos irodalomban foleg a medve szarmazasanak és elso elejtdjének valtozatai
szolgaltak tipolégiai bemérépontokként (pl. MUNKACSI — KALMAN 1952:
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4. A MEDVE és az EGER’

A medvekoncepciok attekintése eldtt nézziik at vazlatosan az EGERre vonatko-
z6 képzeteket, s ezek kiilonleges viszonyat a medvéhez. A terminologiabol Kiti-
nik, hogy (1) a kis ragcsalék neveiben gyakori az atfedés (KALMAN 1938: 25);
(2) a leiré nevekbdl kivetkeztetve megnevezésiik tabu lehetett. A fold negativ,
»iisztatalan” aspektusa tobben is kifejezédik, pl. kazimi osztjak ,egér’ —
nampar/tdpar woj, ,pot/piszok allat” (a szerzd gylijtése, 1980), kdzép-lozvai
vogul l5il“uj, ,rossz allat” (MUNKACSI - KALMAN 1986: 286) stb. A vakond
részleges terminoldgiai és funkcionalis hasonldsaga alapjan is egyiitt targyalhatd
az egérrel.

4.1. Altalinos képzetek
A hiedelmek az ,,als6” jegy poldris megnyilvanulasai. Az egeret az alvilagi alla-
tok keletkezésekor emliti egy kondai vogul 6zénviz monda (KANNISTO -
LIIMOLA 1958: 181), hiisdnak fogyasztasa tisztatalanna teszi az embert (uo. 97;
KANNISTO — LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 181). A vakond lehet halalhirndk
(kazimi osztjadk: KARJALAINEN 1921: 87-88), de mashol bdre betegségeliiz6
funkcioju (szigvai vogul: GEMUJEV — SZAGALAJEV 1986: 24).

A folklérban az EGER (ill. EGERré valtozott hés) altalaban sikeres. Szem-
pontunkbdl els6ként emlitendd kapcsolata a gydgyitassal, pl. a vakondda valto-
zott nd bemadszik a sebesiilt hds bdre és husa kozé, hogy kiszedje onnan a bele-
t6rt pancéldarabokat (demjankai osztjak: KARJALAINEN — VERTES 1975: 1-
25),” pocok altal jut a gydgyité fii titkdhoz a mo$-né (szoszvai vogul: KAN-
NISTO — LIIMOLA 1951: 221-227), a medve az egeret kiildi gyogyitd fiiért
(obdorszki osztjak: PAPAY 1910: 72-77). Hataskorét noveli, hogy — a szellem-
lényekkel ellentétben — tisztatalan és hozzaférhetetlen helyekre is eljuthat. Egy
északi vogul mesében egér assa az alvilagba vezetd lyukat (CSERNYECOV
1935: 28-32). A hdsdk a szférakon keresztiil kiilonbdzo allatok alakjaban iildoz-
ve egymast egérré valhatnak, vagy kiilonleges feladatok megoldasakor teszik ezt
(1. részletesebben MUNKACSI 1910: 0310), esetleg hirszerzés céljabol oltenek
egér alakot (déli osztjak: KARJALAINEN — VERTES 1975: 140-163). A fenti
miivekben az egér mellékszerepld, vagy alakja a hés biztonsadgosabb célhoz juta-
sat segiti eld.

4.2. AZEGER a balvanyszellemek viszonylataban
Ideértve a fratridlis szimbolikat is, ez igen ellentmondasos talan részben a fent

2 Az irasméd a killonbozd Allatok invariansat jelzi.
3 A folklor utaldsoknal az egész szilzsé lapszama van megadva.
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targyalt polaritds miatt is. A balvanyszellemek koziil az északi osztjak Kunovati
Oreg rendelkezik egér allatalakkal (Ny. I. TYERJOSKIN szébeli kozlése), va-
lamint mellékalakként a Szent-varosi Oreg (vo. 6.1.3). -

Az egér sajat folklorjabol az Egér mese variansaiban gyanithaté valami el-
halvanyult mitosz. Gyermekmeseként altaldban az elsd két menetét adjék elé. (1)
Az egér csénakon utazva visszautasitja az 6t invitalé gyerekektdl a rossz miné-
ségli halat, de a tokhal ikrdjéval Ggy teleeszi magat, hogy kipukkad a hasa. A
gyerekek 6sszevarrjak. (2) Egy rénbikéval hajocskazva az utdbbi bekapja. Késé-
vel kivagja a rén hasat, hisat csaladjaval megeszi (szoszvai vogul: csak a 2. me-
net: BALANGYIN 1939a: 26-27; énekes alakban: AVGYEJEV -1936b: 108-
109; szigvai vogul: KALMAN 1976: 5256 stb.). Eddig barmely obi-ugor isko-
las olvasokonyvben megtalathaté. Az 1. menetben az egér falanksagat (SULGIN
1969), a 2. menetben agyafurtsagat szokas kiemelni. Néhany valtozat koziil 3.
menetet is: az egér kiilonboz6 hazieszkszokkel tarsul bosszihadjaratra egy mépk
ellen, aki agyontaposta gyerekeit. Segitségiikkel megoli ellenfelét (szoszvai vo-
gul: CSERNYECOVA — CSERNYECOV 1936; csak a 3. menet: BALANGYIN
1939a: 31-34). Igen érdekesek a kondai vogul valtozatok. Itt az egér a Varosi
Fejedelem kamréajaban garazdalkodé tarsai halalat bosszulja meg az utdbbin a
hazieszkdzok segitségével, de maga is elpusztul. Ozvegyének 10j egér-férjét a
nénikéje (ti. a férjé) elkiildi élelemért. Medvevadaszatra indulvan az 1. menet
megfelel6jében nem eszik, a 2. menettel egyezéen jut ki egy ratdmado medve
hasabol, majd tinnep és medveének kdvetkezik (KANNISTO — LIIMOLA 1956:
113-117). CSERNYECQYV kondai valtozata csak a szoszvainak megfeleld 1-3.
menetet tartalmaz, de medvével a rén helyett (N° 1466.7. széveg)* TYERJOS-
KIN nizjami osztjék kéziratos variansa balvanyszellemek hésepikajaba sorolja at
a torténetet. Az 1-2. menet utan az egér a Varosi Fejedelem lanyat akarja meg-
kérni, és bosszubol a visszautasitasért-egér-seregével megsemmisiti a Varosi Fe-
jedelem kamrait. A hadakozast megszakitja, hogy kideriil: az egér a Szent-varosi
Oreg 4llatalakban. A menyasszony csokjaval emberré valtoztatja. A Szent-varosi
Oreg egérként csapja be ellenfeleit serkali osztjak hésmondajaban is (a szerzé
gyljtése 1982).

E sziizsékben az egér veszélyes, mondhatni, elemészto lény. Ha lancszerlien
sorba tett ellenfeleire (ménk — Vérosi Fejedelem — medve) megprobalnank alkal-
mazni a fratridlis elvet, igy ezek a por fratridhoz tartoznanak, miként a Szent-
varosi Oreg. Lehet, hogy az EGER képzetkér a medvének megfeleléen néhany
alapvetd koncepcidra bomlik, s ett6] ellentmondasos.

4 CSERNYECOV hagyatékanak vogul nyelvii folklorszovegei szerzédés alapjan az MTA
Néprajzi Kutatointézet adattardban vannak, itteni leltari szamukkal utalok rajuk.
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4.3. Az EGER a medve viszonylataban

Az EGER testalkata, mozdulatai alapjan felfoghaté a medve kicsinyitett valtoza-
tanak. Az egérnek inkdbb élettere (fold alatt, felszinen, magas tdrgyakon vald
mozgas), azaz szféra-referenciai, a vakondnak inkabb kiilseje, szine, lomhabb
mozgasa azonosithaté a medvével. A medve vakond alaku lelkét a fizikai hason-
l6sagbdl €s a lélekhordozé funkciébdl magyardzta BAN (1913: 219-220). Az
EGER a medve szubtilisabb és ,,alsobb” aspektusat jelképezi.

A medve EGER alaku lelke arra szolgal, hogy — mint az északi medveénekek
bizonyitjdk — az linnep utén a hazbdl az erddn 4t visszajusson az Eg-istenhez egy
hageson. Néhol a medve tavolodasat nsvekvd nagysagu allatok (egér, hermelin,
torkosborz) alakjaban képzelik (pl. szoszvai vogul: KANNISTO — LIIMOLA
1958: 372-373).

A medveiinnepi szinjatékok kozt ezek utan jelképesnek is sejthetjiik azt a tré-
fas jelenetet, melyben a batorsagaval dicsekvd, medvét sértegeté vadasz panikba
esik vagy eldjul egy felbukkand egér lattin (GONDATTI 1886b: 81,
KARJALAINEN 1927: 217; AVGYEJEV 1936a: 172; 1936b: 33; REDEI 1968:
42 stb.).

5. A fontosabb medve-koncepciok rendszerisszefiiggései

Terjedelmi okokbdl itt csak azokat a vonatkozasokat érintem, melyek j koncep-
cid, Osszefliggés vagy rekonstrukcid feltarasat teszik lehetové. Az asztralis med-
ve koncepcidja témank szempontjabol nem jelentds. (Emlitése: 5.3.4)

5.1. A medvék szarmazasa és medialasuk tipologiaja

A medve eredetmitoszainak tobbsége egy olyan archetipikus sémara vezethetd
vissza, miszerint két, ellentétes szférahoz tartozd, altalaban természetfeletti sziild
egy harmadik fajta 1ényt hoz létre, aki aztan a koztes szféraba fog tartozni. A
szféravaltas egyben mediacidt jelent. Ez kétféle dinamikat mutat: (1) a vizszin-
tes, tarsadalom—természet (,,erd6) szféravalté és (2) a fuiggbleges, ég—fold (bel-
seje) vilagvalto tipusét.

A sziizsék kiilonbdznek abban, hogy megnevezik-e mindkét sziilét vagy sem.
Tobbségiik a negativabb jegy( sziil6t az utdd és kdrnyezete szamara is titokban
tartja. Az utdd kiinduld, uralkodé jegye az 6t neveld szféra szerint hatarozhato
meg. Kételez6 motivum, hogy az utdd a negativabb sziilotol 6rokolt tulajdonsa-
gok miatt fékezhetetlenné valik, és — ha eddig nem az volt — medve alakot vesz
fel. Elhagyni kényszeriil neveld kozegét, am nem juthat a masik sziil6hoz, ha-
nem egy koztes szféra/vilag lakdja lesz.
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5.1.1. Vizszintes dinamikaji medvék

Elvileg ezek lehetnének a totemisztikus viszonyok legtisztabb képviseldi, bar
nehéz bizonyitani réluk. Emberi vonasu anyjuk a mitikus vagy legendabeli 6s6k
képviseldje, de nemigen azonosithaté konkrét n6i balvanyszellemmel. O neveli
az utddot. Apja erdei lény. Ezen anyai dominanciajii ember-medvék tipolégiaja:

(1) Anya: fejedelem lany — apa: méngk (természetfeletti erdei
lény): 1.3. koncepcid. A déli, irtisi osztjadkoktdl konkrét helyi vonatkozasban
adatolt monda. A Kulpohovo falu melletti régi vér fejedelmének lanya — aki sz6-
ros arcdval mar medve-vonasokat eldlegez — Gsszeall egy erdei ménkkel. Fiuk
meg6li jatszotarsait, a falubeliek az erddbe szdmiizik anyjaval egyiitt. A fit
medvévé viltozik, és drokre az erdében marad. Az emberi 6s6k és mégkek ilye-
tén viszonya nem volt ritka jelenség (PATKANOV 1897: 125). Tobbnyire tote-
misztikusan magyarazzdk: CHARUZIN (1898: II. 7), PAVLOVSZKIJ (1907:
181), BAN (1913: 210) és . még MUNKACSI - KALMAN (1952: 30-31).

(2) ,Erddébe tavozott fit 1.”; 2.koncepcio.

Anya szerinti valtozatok: ‘

Anya: mo§-n0, — apa: ismeretlen. Szigvai vogul variansa szerint a maganyos
anya tiltja fidnak a tavoli jatszast. Ezt megszegvén a falusi gyerekek ,,jon a mos-
né fia” kialtassal menekiilnek eléle. Eszreveszi, hogy medvévé valt. Ratamad az
6t visszatartani akard anyjara, megtiltja, hogy atlépje az erdd hatarat, és orokre
az erdébe megy (CSERNYECOV hagyaték N° 1472, 2. széveg). A md§-no fiat
megemliti AVGYEJEV (1936b: 29) és SZOKOLOVA (1972: 73). Az sem lehe-

“tetlen, hogy GONDATTI azonosithatatlan h6sndjli variansa (1886a: 72; 1886b:
79) szintén ra vonatkozik. A md§-né anya motivum el6éfordul a szoszvai vogul
medveénekek formulai kdzt is: a medve mancsa mo§-nd anyja varrta parndhoz
van hasonlitva (KANNISTO — LIIMOLA 1958: 150).

E sziizsé elonye, hogy az anya fratridja ismeretes. Az apat CSERNYECOV
egy por-férfinak véli (1974: 288). Ebben viszont semmi kiil6nds és titkolnivald
nem lenne, a kozosség ellenségessége €s a fiti agresszivitasa indokolatlan ma-
radna. Inkabb az el6z6 tipus mintdjara mépk apat lehet feltételezni. Az ember-
meépk hazassagot lehetségesnek tartja a néphit. Az északi vogulok a ménpkeket a
por fratridval hozzak kapcsolatba csakigy, mint a medvét. K6zos vondsaik: nagy
termet, veszélyesség (emberevés), viszonylagos iigyetlenség stb. (mas vonatko-
zast azonositasuk 1. BAN 1913: 215). A medvefolklérban a medve és ménk
néha parallel-szoként hasznalatos (MUNKACSI 1896: 254). CSERNYECOV
két gyitijtése is targyalja, hogy a por fratriajh, szigvai vogul Munkesz faluban, ill.
obi-vogul Vezsakoriban m&nk maszkos szereplok olyan tancot jarnak a medve
elott, melyet mo$ fratridjuak nem lathatnak. (N° 1467. 15 és 17. szbveg). A szii-
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zsé tehat gy értelmezhetd, hogy a mos-nd hazassaga fratrialisan szabalyos volt,
de szféra szerint nem.

Anya: Sopar-né — apa: ismeretlen. Az északi osztjak ,.$opar anyam éneke”
sziizséje hasonld, csak a kezdd tiltds hidnyzik, az erdSbe tdvozaskor pedig az
anya eldirja fidnak az erdei élet térvényeit, visszatérést az emberek hazaba és a
medvelinnep szertartasrendjét (PAPAY 1905b: 106—116). Nyilvan az éneket az
elsé medve eredetének értelmezték. Az északi obi-ugorok a kétféle anyat azo-
nosnak vélhették, amit az is bizonyit, hogy a fent idézett mo$ -nére utaldo medve-
ének formula ugyanligy megvan $opar-nét tartalmazd valtozatban is (KAN-
NISTO — LIIMOLA 1958: 48, 112).

A §$opor /kami-né kultusza — és a medve anyjaként vald emlegetése — a dél-
nyugati csoportokra jellemzd, itt azonban a fratriak oly elmosddottak, hogy ta-
lalgatni sem érdemes veliik kapcsolatban. Eszak felé egy latens §opor /kami mos§
-nd Kaltes istennd azonositds a medve-képzetkor kozéppontjaban lehetdvé teszi
a mediacid tengelyének atforditasat.

5.1.2. Fiiggoleges dinamikaji medvék

A vildgok kozti kozvetités képessége isteni rangu sziilket feltételez. Utddjuk
inkabb a mitologikus modellalas eszkdze, semmint a konkrét fratridlis viszonyo-
ké. Fejlettebb, késébbi képzetvilagot tiikroz. Torvényszeriiségeibdl elljaroban
kiemelkedd, hogy az ,,als6”, ,,fold” jegyii medvék anyai, a ,,fels6”, ,,6g” jegyliek
pedig apai dominanciajuak. A keleti osztjakok személytelen szféra-szellemekre
alapulé hitvilagaban a fenti tétel nem érvényes: itt a Foldszellem utédjaként
felfogott medve apai dominanciaji (pl. vaszjugani osztjak: KARJALAINEN
1927: 10, 23).

5.1.2.1. Anyai dominanciaju ,,als6” medvék. Als6-kozépso vilag medidtor
»h0s” medve. ,,Az erdébe tavozott fia IL”

A legjobban kidolgozott képzetrendszer a délnyugatias kultiraja voguloknal
taldlhat6 a Konda, Pelim, Lozva, Eszaki Szoszva egyméssal élénk kapcsolatban
1évo felsd folyasandl. Itt a medve eredetének énekét a vildg teremtésének mito-
szatdl kezdték, aminek végkifejlete a medve keletkezése. Strukturalis jellemzdje,
hogy mindharom vilagot abrazolja oly mddon, hogy az eredeti ,,alsd/f6ldi/n6i”
és ,,fels6/égi/férfi” oppozicid ,,alsé” tagjat egy ,.foldalatti (=alvilagi)” és ,,foldfe-
letti (=kozépso vilagi, koztes)” ellentétparra osztja, amit két nd képvisel. A | fel-
$0” tag megosztasa az Eg-istent és mediatorat, a szarnyas Kalmot eredményezi.
A vilag berendezése utan az egyik n6 hét fiut sziil, akik fokozatosan elsajatitjak
a vilagrendet. Ennek utolso lépéseként Gsszeiitkdzésbe keriilnek a most mar nem
sziiletést, hanem halalt jelentd alvilaggal. Sikertelen feliilkerekedési kisérlet utan
a legidGsebb ,,h6s” fil medvévé valtozik, és tavozik az erdbbe (vo. 5.4.2).
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E mitoszok vilagképe olyan jol kidolgozott, hogy a szerepl6i nehézség nélkiil
értelmezhetSk az 8selemek reprezentansaiként: Eg-isten — éter, szarnyas Kalm —
levegd Sopar /kami né — f6ld, Korfejedelem lany — viz, legidésebb fit/medve —
tiz. Jellemzbéje még a ndi szereplok kezdeményezd funkcha Anya szerinti
tipusai:

a) Anya: §opar /kami nd — apa: Eg-isten — ut6d: ,,f5ld” dominanciajit: 3,6.
koncepcio. A kérges Fold-anya a Korfejedelem lany (=alvilag) orsdkarikajanak
nagysagara teremtddik. Az Eg-isten a szarnyas Kalm kozvetitésével ostorral
megcsapatja, belsejébdl sziiletik az emberi ésanya: Kami anya (=fold). Az &
fiainak legidésebbike lesz a medve (lozvai vogul: MUNKACSI 1892-1902:
100-127).

b) Anya: Koérfejedelem lany — apa: Eg-isten — utéd: ,alvilag” dominancijt:
4, 6. koncepci6. A Korfejedelem lanyt (=alvilag) és Sopar /kami anyét egyidejii-
leg teremti az Eg-isten. Utobbit koriilovezi hegyekkel stb., hogy ne forogjon tiil
gyorsan (=fs1d!). El6bbit a szarnyas Kalm kozvetitésével megtanitja szaporodni.
Az 6 fiainak legid6sebbike lesz a medve (felsé-szoszvai vogul: MUNKACSI
1892: 902. 77-99).

E mitoszvariansok a teriilet északibb részérél valok, archetipusuk délebbi le-
hetett. Kdvetkezetesen ,,als6” és ,,n6i” vonatkozasban fogjak fel a medvét, ami
megfelel az itteni §opar/kami Gsanya-kultusznak. A benniik szerepl6 ,,hds” med-
vék a vilagrendet kivitelez és egyben az alvilag felé kozvetitd, gyogyitd s
legtisztabb megjelenései — a rekonstrukcidk szempontjabdl kulcsszemélyiségek!
Elvileg a ,,fold” jegy két aspektusaként egynek vehetnénk 6ket, ha az északi obi-
ugoroknal nem lenne még egy kiilon ,,alvilag” medve koncepcio.

5.1.2.2. Bivarmadar anyatél szirmazé ,,erdé” medve: 5. koncepcio

Egy, a medveiinnepi madarénekek hatdsat mutaté medve eredeténekben a bu-
varmadar harom tojasa koziil az egyikb6l medve kel ki. Attelel, késobb elejtik és
megiinneplik az emberek (szoszvai vogul: KANNISTO - LIIMOLA 1958: 86—
94). A bavarmadar (vog. luli) szerepeltetése megfelel a K(’)rfejedelem lany anya
képzetének, de az emberi szféra bevonasa nélkiil.

Az alvilagi sziilokté] szarmazas koncepcidja a medvének az archaikus,
kétosztath vilagfelfogas ,.tulsé vilagaval” valé kapcesolatanak maradvanya lehet.
Ennek értelmében fiigg Gssze a medve mindennel, ami a tilsé félhez tartozik:
halottakkal, 6sokkel, szellemekkel, rejtett termékenységgel és ujrasziiletéssel,
talvildgi javakkal és tudéssal, alvilagjar6é hésokkel, gyégyitokkal — egyszoval a
totemisztikus vilagképpel. Pszicholdégiai megfeleldje a tudattalan vilaga.

5.1.3. Apai dominancidju ,,fels6” medvék: 6. konecepcioé
Jelenleg a tudat felszinén ez a legelterjedtebb tipus. Kutatottsiga (6sszefoglalas:
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MUNKACSI - KALMAN 1952: 19-28) megengedi, hogy itt csak érintdleg
targyaljuk. Fejlettebb, sztyeppei elemeket tartalmazé torténeti réteget képvisel.
Igen kozkedvelt az északi obi-ugoroknal. Tulajdonképpen egyetlen invariansra
visszavezethetd tipus.

Apa: Eg-isten — anya: tobbnyire ismeretlen. Mivel a hirom vilag koziil csak
kettd oppozicidja szerepel, a medve elsGgeneracios fels§-kozépsd vilag media-
tor. A sziizsé-invarians szerinti tipusok:

(a) Egymenetes. A medve — esetleg még emberi alakban — az Eg—isten gazdag
hazaban nevelkedik. Vadaszatra indulvan, apja egy tiltissal elejét veszi, hogy
tavollétében neveltje tudomast szerezzen az alsé vilagrél. Az megszegi a tilal-
mat, €s egy lyukon 4t meglatja a csabitd foldet. Kérésére apja lancon, bélcsében
leereszti, megtiltja az ember és javai pusztitisat, és eldirja a helyes életrendet.
Lenn a medve csalodik a fold gazdagsagaban és megszegi a tilalmat. A rako-
sz6ntd inségrol kideriil, hogy apja biintetése. Osszeszedi magat, és felkésziil a
téli lomra (pl. MUNKACSI 1983: 1-33, PAPAY — FAZEKAS 1934: 24-34;
SCHMIDT 1983b). A mitikus hdstdl valo elejtést ezutdn kiilon ének targyalja.

(b) Kétmenetes. A fentiek folytatasaként a telelé6 medvét elejtik a Varosi Fe-
jedelem fiai vagy azonosithatatlan személyl vadaszok, szabalyosan megiinnep-
lik (pl. KANNISTO -~ LIMOLA 1958: 9-28, 52-85; SZENKEVICS -
GUDKOVA 1980: 250-254; CSERNYECOV hagyaték N° 1468. 27. szdveg).

(c) Egyéb, hianyos vagy keverék variansok (pl. MUNKACSI 1983; 34-58,
109-125; KANNISTO — LIIMOLA 1958: 52-71; PAPAY 1905b: 248-259;
KARJALAINEN — VERTES 1975: 113-114).

Az északi énekek a masik sziilét sosem nevezik meg — ez a vizszintes dina-
mikaju tipussal egyezik. Az anyai dominancidju fiiggdleges tipus, illetve egy, az
anyat megnevez0o, tavoli kondai vogul valtozat (KANNISTO — LIIMOLA 1958;
52-85) alapjan a ,,fold” jegyii §opar /kami not tekinthetjilk anyanak — & vonzza
le utédat. Az ilyen medve az alvilag felé nem kozvetit. Az atya/isten/ég domi-
nancidja étkezési eldirasokban nyilvanul meg: az ember, zsdkmanya, joszagai,
illetve a halottak és balvanyok elpusztitasanak tabuja, névényi taplalék fogyasz-
tasanak eldirasa. Ehhez jarulhat a blinosok, medveeskiit megszeg6k elpusztitasa-
nak megbizatasa. Pszichologiai megfeleldje a tudat és erkdlces vilaga.

5.2. A medve és az ,,erd6” jegy dsszefiiggései

Mivel az allat és az ember bels6 1ényegének egy része kdzos, a tarsadalmi viszo-
nyok kivetiilhetnek az allatvilag fajok szerint tagoland6 rendszerére, valamint az
egyes fajokon beliili hierarchia-szervezetre. E leképzések objektivabb alapja az
allati hierarchiarend és az ember-allat szimbidzis, szubjektivabb alapja pedig a
pszicholdgiai allat-szimbolika.
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S.2.1. A medve-faj szerepe az erd6 vilagiban

A (7.) képzet szerint'a medve az erd6 allatainak uralkoddja. E Szibériaban és az
oroszokndl is elterjedt nézet az obi-ugor kultiraban feltlinéen gyengén van kép-
viselve. A hiedelmekben (kazimi osztjak: REDEI 1968: 38) vagy mesékben (pl.
obdorszki osztjak: PAPAY 1910: 78) szorvanyos kifejezGdései talalhatok. (A
téméra vonatkozéan 1. KARJALAINEN 1927: 9; KOHALMI 1981: 136. stb.)

Az obi-ugoroknal jellemz6, hogy mig az é16 medve tabunevei koziil legaldbb
20 egy idésebb tekintély-személyhez valé viszonyt tiikroz (BAKRO-NAGY
1979), az elejtett medvéhez a medveiinnepen mint fiatalabb korosztalyahoz vi-
szonyulnak. Az emberi szféraba nemrég atsziiletett gyerekként tanitjadk meg a
vilagrendben val6 helyére. igy a medveiinnepi folklor és sokszor a hiedelem is,
hozza képest jelentéktelen allatok alarendelt rokonaként abrazolja (MUNKACSI
— KALMAN 1952: 46-51).

A medve més éllatok feletti hatalma legtisztabban a keleti osztjakoknal lat-
szik, ahol a vadaszzsdkmany elrendel6jeként is tisztelik (KULEMZIN 1984: 82).
Az északiaknal ez inkdbb a helyi balvanyszellem funkcidja, de a medveénekek-
ben eléfordul a medve ,,erdei vad/vizi hal szerencsés (ti. zsakmanyt add) fejede-
lem” elnevezése (PAPAY — FAZEKAS 1934: 131). A legkorabbi, termékeny-
ségmagidt és a feltimado allat képzetét tartalmazo kultuszrétegben, valamint a
totemisztikus 6skultuszban valdban az allatvilag életét befolyasolé hatalomnak
tekinthették (1974: 311). Az utdbbi vonatkozasban figyelemre mélté AVGYE-
JEV értelmezése, miszerint a medveiinnepen elGadott szamos allati termé-
kenységvarazsld, zsdkman-varazslo és joslo cselekmény pusztan a medve jelen-
létének koszonhetben valik a jovore nézve érvényessé (1936a, 1936b: 36). Az
,,erdd ura” koncepcié nem az é16, hanem a megglt — ezaltal sajatos szellemlény-
nyé tett — medvékre latszik vonatkozni. Ez mas jellegii, mint az ,,allatok uralko-
ddja vagy kiralya” koncepcid.

5.2.2. A medve-tarsadalmon beliili koncepcidk rendszer-osszefiiggései

5.2.2.1. A medve-kéznép

Az altalanos medve-egyedet a kovetkezd koncepcidk jellemzik az atlagos em-
beregyedhez vald viszonylatdban. Emberi és emberfeletti tulajdonsagainak (vo.
5.3.1) két vonalon van folytatasa. 1 vonal: (10.) koncepcid, aminek motivumait
,jotevd” cimszdval foglalhatnank Ossze. Ide tartoznak a medve hatalmat testré-
szeinek kozvetitésével gydgyitd erdvé (medvébdl készitett gydgyszerek) és vé-
d6-szerencsehozé erdvé (medvetestrész amulettek) atalakitd képzetek, tovabba
az a hit, hogy a medve a szférajaba (erddbe) tévedt embert megsegitheti.
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A 2. vonal a (11.) ,,medveeskii 6re” koncepci6hoz vezet. A medveeskii az
obi-ugor jogélet alapveté intézménye. A gyansitott a medvét jelképezd targyat
(medve-testrészt) fizikailag inzultalja, mondvan, hogy bosszibdl tépje szét a
medve, ha igaz a vad. Az eskii figyelésének motivumat barmely északi medve-
ének tartalmazhatja a telelés leirisaban, ti. még dlmaban is figyel a medve. E
funkciét az Eg-isten rendelésének tartjak, ami legtisztdbban az égi eredet Szigva
foly6 1§6rnyéki énekeiben fejezddik ki (vogul: MUNKACSI 1893: 34-58; oszt-
jak: PAPAY 1905b: 223-238., 1. még KARJALAINEN 1927: 8-9). A délnyuga-
ti hagyomanyokat tiikr§z8, anyai agon ,,fold” jegyt ,,h6s” -medve Lozvai vogul
énekében (vo6. 5.1.2.1., 5.4.2) a funkcié megbizéja nincs emlitve (MUNKACSI
1892-1902: 100-127). A medvévé viltozott elsd istenfi az erd6be tavozva fel-
sz6litja az embereket, hogy ne eskiidjenek ra hamisan, mert akkor széttépi 6ket.
Az Eg-isten azért gyanithaté még itt is kezdeményezOként, mert a sziizsében az
északi énekek hatasara szervetleniil megjelenik az istenfiak levegében val6 him-
balézasanak motivuma. Ez északon az apa-elv és a torvény ald vettetés szim-
bolizacidja, esetenként az eskii-6r funkcid megkapasaval egyidejilleg.

A medveeskii intézménye révén a medvék mintegy az isteni szférabol lekiil-
dott, ellen6rzd szupertarsadalmat képeznek az emberi tarsadalom felett.

5.2.2.2. A medve-faj vezére: 12. koncepcio

Az obi-ugoroknal az allatfajok vezérének képzete — a keleti osztjakok kivételé-
vel — gyengén kifejezett. A pelimi voguloktol van adat a medve és javor fajve-
zérre (KANNISTO —~ LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 384). Az északi vogulok-
nal és osztjakoknal egyetlen medveének valtozataibol kimutathaté vezérmedve
csak annyiban tekinthetd fajvezérnek, amennyiben a hiedelem reélisan létezd
allatnak tartja.

A GONDATTI altal kozolt els6, prozai véltozat szerint az égbdl leeresztett
medvét elejti a Varosi Fejedelem fia. Mivel megsértik az el6irasokat, a medve
lelke nem juthat vissza az égbe, hanem az erdében medve-sereget gy(ijt. Néhany
roham utan isteni volta bizonyitékaul széttépi a host. A hatalmas, tarka him med-
ve maig él az Uralban (GONDATTI 1886b: 79). E kozlést sokan felhasznaltak
(CHARUZIN 1898: 1I. 1-2; PAVLOVSZKIJ 1907: 177; VESZELOVSZK1J 1913:
357-358; MUNKACSI - KALMAN 1952: 22; SZOKOLOVA 1972: 46 stb.).

REGULY mar 1844/45-ben lejegyezte a szigvai osztjak valtozatot, melyben
kiilonleges vezérmedve segit a sértett medvének a bossziihadjaratban, a Vaérosi
Fejedelem fia pedig elismeri a medve felsdbbségét (PAPAY 1905b: 223-238).
AVGYEIJEV szoszvai vogul valtozatdban hidnyzik az égi eredet, bar az els6
leeresztett medvének van értelmezve a sértett, akit szintén egy égi kiildetést
vezér segit ki. A vadaszként fellépé Virosi Oreg elpusztul (AVGYEJEV 1936b:
45-50, 123). E valtozat motivumainak tavoli parhuzamai megtalalhatok: KAN-
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NISTO - LIIMOLA (1958: 328-339). Ugy latszik, a medve-vezér csak a Varosi
Fejedelem (fia) viszonylataban és a tabusértés megbosszuldjanak funkcidjaban
adatolhat6 (v6. 5.3.4).

5.2.2.3. A medve-faj ura és a medvetls, medve alaku szellem-6sk problé-
maja: 13. koncepcié

A medve-vezér csak szervezési funkciokat lat el, fajtarsai élete foldtt nem ren-
delkezik. Akinek ez hatalmaban 4ll, annak mar a magas rangu balvanyszellemek
kategoriajaba kell tartoznia.

Megjegyzendd, hogy a medvére és a balvanyszellemekre vonatkozé hagyo-
manyok kozt oly sok kéz8s motivum van, hogy a medvekultuszt akdr a szellem-
kultusz egy specialis valfajanak tekinthetnénk. A medve allat alaka balvanyszel-
lemeirdl is bizonyithat6, hogy szinte minden teriileti makrocsoportnal tiszteltek
koziilik egyet (vo. 5.5.4). A medvedld szellem képzetkdrének motivumai: a
szellem adott teriilet kdzponti kultuszszemélye; allatalakja medve; a por
fratridhoz tartozénak vélhetd (?7); énekes folklorja szerint megdl egy medvét;
ezzel megalapitja a medveunnepet Képviseldi a kovetkezok.

(1) A Pelimi isten. Eszakon 6t tartjék az Eg-isten legiddsebb fianak.
CSERNYECOV por fratriajuként emliti (1939: 24). Ellentétben a legkisebb fifit
(a Vilagiigyeld Férfit) eldnyben részesitd északiakkal, a vogulok délnyugati
kultdraja csoportjai a legidésebbet tisztelik, bar mas néven (MUNKACSI 1892
1902: CCCXX). Vilagteremtéssel kezd6d6 medve eredetmitoszaikban az Isten
legidésebb fia valik az elsé medvévé (vo. 5.5.4.1). Eszakon, a Pelimi isten
kazimi osztjak medveénekében, az Eg-isten nevelésre lebocsat hozza egy feltii-
noen lassan névekedd medvebocsot. Utdbbi egy csénak-iton elmenekiil az er-
débe és félelmetessé no. Neveldje véletleniil lenyilazza, amikor el akarja ijeszte-
ni. Ezutdn megalapitja a medveiinnepet (PAPAY 1905b: 248-259). A szoszvai
vogul véltozatban maga a Pelimi isten az Eg-istenség lassan ndvekedd neveltje.
Leeresztetvén a foldre, hires balvanyszellemmé vélik. Csonakutjan leld egy is-
meretlen allatot, majd a medveiinnep leirdsa kovetkezik (KANNISTO -
LIIMOLA 1958: 138-149). A Pelimi isten medve allatalakja épp olyan elmosé-
dott (v6. 5.5.4.1), mint medvedlo funkcidjanak valddi oka. Az akaratlan gyilkos-
sag motivuma nyilvan a tett elkend6zésére szolgal. A fent vazolt sziizséknek
harom fontos eleme van: a balvanyszellem és a medve szoros, kvazi-rokoni vi-
szonya, a gyilkossag és a medveiinnep megalapitasa. Az utdbbi ketté analdgiai
megtaldlhatok a tovabbiakban elemzend® két balvanyszellem hagyomanyéban,
mely a Pelimi istenéhez képest vilagosabb tipust képvisel.

(2) Ny. I. TYERJOSKIN szobeli kozlése szerint a serkali osztjakoknal isme-
retes ,,Erdei fejedelem™ (azonosithatatlan balvanyszellem?) medveiin-
nepi éneke. A host sziilei tiltjak a tivoli vadaszhelyektdl. Ezt megszegi, és rata-
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mad egy medve. O fiileinél fogva egy fahoz verve megoli. Hazaviszi, apja szid-
ja, hogy tudatlansagbdl miért pusztitotta el a szent éllatot. Megalapitjak a med-
veiinnepet. Mivel a balvanyszellem személye ismeretlen, nem lehet értesiilésiink
medve allatalakjarol. Az ének formulai viszont feltind egyezést mutatnak a koz-
ismerten medve éllat alakil Szent-vérosi Oreg énekével (v6. 5.5.4.4). Nem kizart,
hogy ez és a TYERJOSKIN gyiijttte széveg voltaképpen azonos hagyomanyt
titkroz.

(3) A Szent-véarosi Oreg. A fentiek utin még mindig kétséges lehet
a balvanyszellemek medvealakjanak és medvedld funkcidjanak osszefiiggése,
ami a faj ura koncepcidt alatdmasztand. A Szent-vérosi Oreg személyében azon-
ban minden sziikséges motivum jelen van: a medve éllatalak, a fajtars megélése
nemcsak a kultikus énekek, hanem a hiedelmek szerint is, a medveiinnep meg-
alapitisa — és a por fratridhoz tartozas. (Részletesebb elemzését 1. 5.5.4.4).

A medveének értelmezésében nehézséget okoz, hogy szakralis nyelvezetiik
nemigen engedi meg a medvedlé vadasz igazi nevének hasznalatat. Még a konk-
rét vadaszatok torténeteiben is nemzetségi néven vagy alkalmi h6si néven van-
nak emlitve a résztvevok. Az énekek tabunéven szereplé héseinek (pl. fjas-nyilas
két férfi, vadludat 16tt harom férfi stb.) tobbsége nem azonosithaté. Mindezek
ellenére is megallapithatd, hogy a folklor ellentmond a szovjet kutatok azon
nézetének, miszerint a por fratridhoz tartozd 0s6k nem lehettek medvedlok.
Igazsag szerint a por medvedlok — ideértve a Varosi Fejedelem fiait is — joval
gyakoribbak, mint a mo$ fratria€, ahol egyediil a Vilagiigyelo Férfi adatolhatd
biztosan. A totemisztikus kultuszok nem zarjak ki a lehet6séget, hiszen a szertar-
tasokat mind az 6sok alapitottak, beleértve a megdlést is — ami nem gyilkossag,
hanem a megfiatalitas/ujjasziiletés elso, nélkiilozhetetlen fazisa. E gondolatokat
talan alatdmasztja a szoszvai vogul medveiinnepi ritualé egy eddig nem értelme-
zett eleme. A medvehus elfogyasztasakor az allat szdja és orra koriil levagott,
gytiri alakil borbe a medve6ld vadasz és egy masik résztvevd beleakasztja az
ujjat, és a medve hangjat utdnozva mindegyikiitk maga felé hizza, mig el nem
szakad. Ez alkalommal a medve6ld személy por-férfinak, partnere pedig mos-
férfinak van interpretalva (KANNISTO — LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 375).

5.3. A medve és az ,ember” dsszefiiggései

5.3.1. A medve-elv ,,ezoterikus” jelentése?

Az obi-ugor kultiraban valamennyi allat koziil a medve van leginkabb azonosit-
va az emberrel, ami kiterjedt kultuszanak nyilvan egyik alapja. A (8.) koncepcidé
az ,,erd6” (=valdodi) medvék emberszerli tulajdonsagainak vetiilete. Arra az &si
képzetre vezethetd vissza, hogy az ember és allat valami kozds elv, rendszer
kétféle megvaldsulasi valtozata. Kovetkezésképp az emberi és allati tdrsadalmak
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tagjai egyenrangu partnerei lehetnek egymasnak. A (9.) koncepcié az elbbi

hiperbolizalt formaja. A medve emberfslotti képességei révén bizonyos vonat-
kozasokban uralja az emberi szférat, s ezen jegyeivel a természetfeletti, ,,szelle-
mi” lények szférajahoz kozelit. Az ilyen koncepcidkra alapulé rendszerek pszi-
cholégiailag a tudattalan (6szton) tényezOk szimbolizalasanak modjai szoktak
lenni. Megkockaztathat6 az a feltevés, hogy az obi-ugor kultiraban a medve-elv
a személyiség tudatalatti régidinak egyik fo leképzési teriilete: ezért jelentkezik
egyarant a természeti (allati) — emberi — szellemi szféra vonatkozadsdban. Az
etnikus kulturélis ,,sz{ir6” valdsziniileg ezen az alapon engedte be a keleti, vachi
osztjdkoknal az emberi 1élek medve alakd reinkarnalédasanak (14. koncepcid)
jovevény képzetét (KULEMZIN 1972: 97). |

5.3.2. Kozvetlen ember — ,,erd6”-medve kapcsolatok
Koziiliik a szexualis kapcsolatok jelentdsége a legnagyobb, mind 8s, mind utdd
vonatkozasaban. A (15.) koncepcié a n6-medve hazassagok konkrét eseteit §sz-
szegzi. Tipusos megjelenése, a medveférj és embersdgorai konfliktusa, az obi-
ugorokndl nem td] jelentds. Legtisztabb formaban a pelimi vogulok ,kiforditott”,
eskii-motivumos medveénekei tartalmazzak (a medveeskii ének a medvére tett
hamis eskii megtorlasanak torténete). Egyes pelimi énekek e sziizsét atviszik a
medvetarsadalomba: az emberi anyatdl szarmazd bocs ember-nagybatyjara eskii-
szik hamisan, mire az utdbbi elejti a medveapat (KANNISTO — LIIMOLA 1958:
348-349, 350353, 354-357; KANNISTO — LIIMOLA —~ VIRTANEN 1958: 334).
A medve-ember hazassag motivum kifutasa — az allat- és tilvilaggal egyarant
kapcsot jelentd, totemisztikus Oskultuszon keresztiil — egy fratria-6s szellem
személyéhez vezetne (v6. TSCHERNIETZOW 1974: 311). A CSERNYECOV
altal azonositott por fratridji Szent-varosi Oreg medve alakja nem ,,erd8” med-
ve, hanem egy mitologikusan kédolt ,,f61d” medve koncepcidjat tiikkrozi! (1. még
6.2.1.1).

5.3.3. Ember — medve atvaltozasok

A (16.) koncepcidé az allatbériiket ruhaként levetve emberré valo folklorbeli
személyeket jelenti. Szinrelépésiik eldzetes tarsadalom — természet (erdd) szfé-
ravaltast feltételez a sziizsében. Az atvaltozo személyek férfiak, akik a féhds-nd
agnat vagy kognat rokonai. Erbs affinitast mutatnak a fratridlis vonatkozasu
sziizsékhez a mo§ fratriaji fohds-nd rokonaiként. Két tipusuk van: (a) maganyos
medveemberek (obdorszki osztjgk: PAPAY 1910: 79-92; szinjai osztjdk:
STEINITZ 1975: 80-89; 1976: 141, ,fold” medve! — értelmezési kisérlet:
LUKO 1965: 37) és (b) t5bb, kiilonbozé faju allathés legerdsebbikét képezd
medveemberek (felsészoszvai. vogul: MUNKACSI 1892-1902: 38-67; felsé-
lozvai vogul: CSERNYECOV-hagyaték, N° 1478. 1. sz6veg); az utdbbi sziizsé
allath6sok nélkiil is ismeretes az északi osztjakokndl. A ruha és egyéb attributu-
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mok (karmok, fogak) véltasanak motivuma azért érdekes, mert sajat északi oszt-
jak gylijtéseim szerint a Szent-varosi Oreg balvanyszellem ember—medve alak-
valtasat részben ilyennek képzelik (vo. 6.2.2.5).

A (17.) koncepcid az ember—medve atvaltozas valdsnak tartott eseteire vo-
natkozik. Tipusos megjelenése eredetmonda: az erd6ben eltévedt hés végleges
atvaltozasabol keletkezik a medve (kondai vogul: KANNISTO — LIIMOLA
1958: 96-98; vaszjugéni osztjdk: KULEMZIN — LUKINA 1977: 19-20). Az
északi obi-ugorokndl nincs adatolva, de az idbleges atvaltozas ismeretes: a
Szent-varosi Oreg segitségével az ember alkalmilag medvévé valhat (Kazim
torkolati osztjdk: DOMOKOS 1984: II. 94-98). E sziizsék kételezd motivuma,
hogy a szféra- és alakvaltas eszkoze az erdd szimboluma: a fa (alatta 4tbijas,
rajta {ilés, réla leugras), ami a keletkezé medvék ,,erd6” jellegét bizonyitja.

5.3.4. A reinkarnalé nosténymedve és a fratria-6s6k problémaja: 18. kon-
cepciod '
A Kis md$ -né c. fratria-mitoszt CSERNYECOV a medve-folklér legdsibb réte-
géhez sorolta (1974: 279), kulesfiguraként értékelve a benne szerepld nostény-
medvét (1939: 29; 1965: 108-109; 1964: 28). A fratrialis kultuszokkal valé kap-
csolatai miatt a témat részletesebben targyalom. .
CSERNYECOV sziizsé valtozata a kovetkez6. (1) menet: a mos-nd csalassal
incesztudzus hazassagra 1ép sajat fivérével. Fiuk sziiletik, aki megtudvan a titkot,
elarulja azt az apjanak. A mos-férfi megoli névérét és fiat (2) menet: a hdsnd
vérébol a poriy nevii ndvény nd. Egy ndsténymedve megeszi, két bocsa és egy
emberlanya sziiletik. Eldirja lanyanak a medvehus evés tabujat. A harom medvét
elejtik a vadaszok, a lanyt pedig magukkal viszik. Betartja az iinnepen az el6ira-
sokat, minek kovetkeztében medverokonai csillagképpé valva felemelkednek az
égre. CSERNYECOV szerint a reinkarnalt hdsn6 a por fratria elsé képviselje
(1965: 108-109). ROMBANGYEIJEVA tgy értelmezi a torténetet, hogy az 0jja- -
sziiletett mo§-né és egy idegen etnikumi vadasz, a Varosi Fejedelem fia hazas-
sagabdl szarmaztak a por-emberek (1984: 107, 110). .
A folklérelemzéshez sziikséges (a) a sziizsé- és motivumvaltozatok attekinté-
se; (b) a hosok jegyeinek és funkcidinak vizsgalata a személyiiket tartalmazé
més milalkotasokban. Az elemzés eredménye réviden a kovetkezd. (a) A ,kis
mo$-nd” sziizsé 1. menete kétféle lehet: (1) a fenti testvér-incesztus (felsd-szosz-
vai vogul: KANNISTO — LIIMOLA 1951: 250-263; obi vogul: CSERNYECOV
hagyaték, N° 1480. 1. széveg; serkali és kis-szoszvai osztjak: a szerzd gyijtése
1980, 1982). Egy atipikus, de érdekes valtozatban a mo$ -nd altal csellel elpusz-
titott els6 feleség nem fababu, mint rendesen, hanem a Varosi Fejedelem legki-
sebb lanya (obi vogul: CSERNYECOV hagyaték N° 1474. 1. szoveg). (2)
Incesztus nélkiili: a maginyos mos-nének egy égig érd vorosfenyorol kell lehoz-
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nia elveszett ruhadarabjat. Hibat kovet el, a fat 6rzd vadallatok széttépik
(obdorszki osztjak: PAPAY 1910: 79-92; kazimi osztjak: REDEI 1968: 64-70;
serkali osztjak: a szerz6 gyiijtése 1980). Ezek utan a 2. menet egységes: a med-
véket elejti €s a mo§-n6t magahoz veszi a Varosi Fejedelem egyik fia. Hazassa-
gukra legt6bbszor nincs nyilt utalas, de a Varosi Fejedelem fidnak aldbb kimuta-
tandé funkcidi nem hagynak feldle kétséget. A csillagkép motivum az 1. menet
valtozataitol fliggetleniil jelentkezik, az ujabb gyiijtésekben hianyozhat.

b) A md$ €s por fratria képviseldit tartalmazo epikus sziizsék elemzése a sze-
replok kovetkezo eldfordulasat mutatja ki:

mo$ por
nb + +
férfi + -

por-férfi nevii szereplé tehat nincs! Altalaban az allatalakos (nyul és roka) néi
szereplopart felmutatd sziizséket tartjak a legarchaikusabbnak. Ezek végcélja a
megfeleld férj megszerzése. A hazasodasra kifutdé mos-por sziizsékre jellemzo,
hogy ha a hésndk fratrialis neviikon szerepelnek, akkor férfi partneriiknél soha
nincs jelolve a fratria. A pozitiv md§-nd férje a pozitiv Vérosi Fejedelem fia, a
negativ por-nd férje a tonton, tantal, ton-ton stb. nevii oreg fia. E név jelentése
nem vilagos (eredetére vonatkozdéan 1. KANNISTO 1908: 179; valtozatait 1.
STEINTIZ 1976: 140). REGULY egy jegyzete szerint a vog. mds-yum *moS-
férfi’ ugyanaz, mint tont-yum *tont-férfi’ (MUNKACSI 1910: 02-26). Mindezek
alapjan logikus, hogy a Varosi Fejedelem, ill. fiai a por fratriat képviselik.

A Virosi Fejedelem (illetve megfeleld fia — attol fiigg6en, hogy a sziizsé mi-
lyen korosztalyu szerepldt kivan) az obi-ugor folklor egyik legelterjedtebb alak-
ja. Népszerliségét csak a md§ fratridhoz tartozé Vilagiigyelé Feérfi-Asszony
Unokadccse mulja feliil. Az ut6bbitol annyiban kiilonbozik, hogy nem aktiv
balvanyszellem: nincs szent helye, balvanya, 6rz6 tarsadalmi csoportja, szertar-
tasrendje stb., igy nem szerepel az Eg-isten gyermekeinek tetteit targyal ,,ma-
gas” mitoldgidban. Személye ismeretes az obi-ugorok dsszes jelenlegi csoportja-
nal, gyanithatéan még a tavoli keleti osztjakoknal is. Nevének osztjak
(STEINTIZ 1976: 139) és vogul (KANNISTO - LIIMOLA - EIRAS 1982: 51)
véltozatai ennek megfelelden széles korben varialédnak.

A Virosi Fejedelem személyének miifaji és funkciondlis &sszefliggései: a
legarchaikusabb a md§-por fratria-6s6k epikus ciklusa, ahol a tdnt névelemet
mutatd hossel ellentétparban szerepelve, fia a mo$-n6 pozitiv partnere. Az el6-
zbekben targyalt ,,Kis mo§-nd” sziizsében a Vérosi Fejedelem fia oppozicié nél-
kiili medvedls hos, de szintén a mds-nd férje. A tovabbiakban harom fejlodési
vonal mutatkozik.
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1. vonal: a Vérosi Fejedelem (fia) — tont-oreg (fia) ellentétpar masodik tagja-
ként a mitikus Vilagiigyel6 Férfi = mesei Asszony Unokadccse jelentkezik, vég-
leg kiszoritva a folklérbol a tont hdst. Ekdzben a Vérosi Fejedelem (fia) negativ-
va értékelddik at. Az atmenetet titkroz6 sziizsékben kézte és a régi viszonyok
emlékeként megmarad¢ tont, por jelz6jli szereplok kozt a fratrialis, ill. értékelés-
beli ellentét feloldddik az {1j, még pozitivabb f6hés miatt. A mitoszok kézt ilyen
az a ,,Vilagiigyeld Férfi, ill. Asszony Unokadccse alvilag jardsa” tipusa sziizsé,
mely az északi voguloktdl és osztjakoktdl, valamint a déli osztjakoktdl ismeretes
(MUNKACS]I 1892: 294-310; CSERNYECOV 1935: 62-68; REDEI 1968: 74—
83; KARJALAINEN — VERTES 1975: 163-172). A samanisztikus jellegh tor-
ténetben a f6hds egy elhivo személy utdn menve lejut az alsé, ill. viz alatti vi-
lagba. A probak kiallasa utén elnyeri e vilag uranak lanyat, akit felhoz a foldre.
A Virosi Fejedelem fia hibasan megismétli utana az utazist, negativ tulajdonsa-
gl nét szerez, és elpusztul a foldon. A neoldg északi osztjak valtozat (REDEI
1968: 74-83) az utdbbi nét por-nének mondja. Ez valdsziniileg a por-ndnek,
mint az alvilag 6nallé negativ néi képvisel6jének masodlagos beszlirddése a
sziizsébe. E torténeti rétegben a Véarosi Fejedelem mar elvesztette eredeti identi-
tasat. Hasonloan transzformalt pl. az obdorszki osztjakok egyik mitologikus
meséjeben a Varosi Fejedelem és a tandal-dreg parhuzamos szerepeltetése a
fohos ellenfeleként, azaz a szintén ellenfél meépk-lanyok szovetségeseként
(PAPAY 1910: 51-78). A legkésébbi rétegben, az Asszony Unokadccse mese-
ciklusban a Varosi Fejedelem (fia) egyértelmiien a f6hGs negativ ellentétparja.

A 2. vonal targyalja a Varosi Fejedelemnek, ill. fiainak a ,,Kis mo§-né” szii-
zsében is megmutatkozd, kiilonleges viszonyit a medvéhez. Megjegyzendd,
hogy a medve-folklorban a két fratrialis hés nyiltan kifejezett oppozicidja nem
jellemzd. Legtisztabb jelentkezése az ,,Asszony Unokatcesének medveéneke” c.
kései szoszvai vogul ének (KANNISTO — LIIMOLA 1958: 186-192). Itt a Va-
rosi Fejedelem két fidval versengd fohos ejti el a medvét, aki megfutamitja a
rivalisokat. A medveénekekben — a mindig sikeresen vaddszo Vilagiigyeld Fér-
fival ellentétben — a Varosi Fejedelem, ill. fiai kétféle szerepet kapnak. A torvé-
nyeket megszeg6, égi eredetli medvét nehézség nélkiil elejtik, és szabalyosan
megiinneplik. Ez kiilonosen a fels6-szoszvai voguloknal tipikus (MUNKACSI
1893: 59-108; CSERNYECOV hagyaték N° 1468. 27. szdveg; 1469. 3. szbveg).
Az esetek masik részében a medve kerekedik foliil. Legjobban értelmezhetd
tipusaban a medve még pusztulasa utan is bosszat all a kultuszanak el6irasait
megsértd hésokon. E sziizsé az északi voguloktdl és osztjakoktdl van adatolva
(v6. 5.2.2.2). Nehezebben értelmezhetk azok az énekek, melyekben a medve
megtamadja a Varosi Fejedelmet, akit egy, a neve alapjan azonosithatatlan hos
ment meg (pl. pelimi vogul: KANNISTO — LIIMOLA 1958: 240-243; 244—
249). A fenti vonatkozasokban a Varosi Fejedelem, ill. fiai mintegy a medvekul-
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tusz eloirasait hitelesitd, specilis szerepet jatszanak. Sajat megfigyeléseim sze-
rint affinitdsuk a medvefolklérhoz, kiilondsen az osztjakoknal, olyan nagy, hogy
a mondai jellegii énekek jelentéktelen epizddszerepeit is megkaphatjak a f6hos
rokonaként.

Nem érdektelen az sem, hogy a vogul énekekben a medve gunyneve: ,a Va-
rosi Fejedelem (farkatlan) kuty4ja” (KANNISTO - LIIMOLA - VIRTANEN
1958: 335). A Virosi Fejedelem folklor szerepeinek 3. vonala, a hésepikaban és
mondakban val6 eléfordulas, témank szempontjabol elhanyagolhato.

A Varosi Fejedelem személyét AVGYEJEV (1936a: 123) ugyanfigy, mint
CSERNYECOV a,,Kis md§ -n6” sziizsé vadaszait (1964: 28), a ma$ fratria kép-
viseldinek tartotta azon az alapon, hogy e fratrianak nem 6se a medve, és a to-
temisztikus tabuk nem vonatkozhattak rd. A Vérosi Fejedelmet a mostani obi-
ugorok nem azonositjak egyetlen konkrét kultusz-személlyel sem, bar a folklor
hésok ilyetén felfogasanak tendencigja oly erds, hogy az orosz varazsmeséket is
balvanyszellem-legendaként hajlamosak értelmezni. Masodlagosan néha a regi-
onalis kultuszkézpontok (késébbi adminisztrativ kézpontok) kdznyelven egysze-
rilen ,,Varos”-nak nevezett telepiilésén székeld balvanyszellemmel azonositjak.
A legérdekesebb, amit a Varosi Fejedelemrdl valaha mondtak, KANNISTO
szoszvai vogul adatkozl6jétd]l szarmazik. Az Asszony unokadccse (=masmas-
asszony fia) egyik legelterjedtebb meséjéhez fiizstt kommentar szerint a Varosi
Fejedelem nem mas, mint a Szent-varosi Oreg — bar a masik adatkozld tagadta
ezt (KANNISTO — LIIMOLA 1956: 210). Az az igazsag, hogy ha a Vilagiigyeld
Férfi és a Szent-véarosi Oreg parosnak a duélis tirsadalomszervezetben és az ide-
ologidban kimutathatd, bar nehezen hitelesitheté oppozicigjat (CSERNYECOV
alapjan legrészletesebben 1. HAEKEL 1946) ravetitjitk az Asszony Unokadccse
és Viarosi Fejedelem paros meséire, akkor valoban ezt az eredményt kapjuk. A
kultikus életben azonban a Szent-vérosi dreg félelmetes hatalmi személyiség.
Igy nem csoda, hogy a Vilagiigyel Férfi dominancisja nyoman kialakult folk-
I6ralkotasokban a negativ Varosi Fejedelmet nem szivesen azonositjak vele.

CSERNYECOV elmélete nem latszik hihetdnek még két okbol. Egyrészt a
vog. poriy “Heracleum sibiricum’ ndvénynév €s a por fratrianév egyezése nem
bizonyithaté. Masrészt a medvékbol keletkezd csillagkép nevét csak az ob-
dorszki osztjak szoveg kozli — ,,mos-né hazanépe” jelentésre visszavezethetd
alakban (PAPAY 1910: 91) — ami szintén nem utal a por fratriara. Lehetséges
viszont, hogy a Szent-varosi Oreg kultuszkdzpontjaban, Vezsakori faluban, a
,» Kis mo§-n6” sziizsét egy ndsténymedve Os, illetve a por fratria mitoszaként
értelmezték. Fratrialis vonatkozdsaban azonban inkdbb a Vérosi Fejedelem 0Os
fidnak medvevadaszatat és elsd tdrvényes nosiilését abrazolhatnd. Tovabbi, a
medvekultusz térténeti rétegei kézt valahol tényleg jelen van a ,,néi” jegy. En-
nek bizonyitasara a Szent-varosi Oreg periodikus iinnepeinek 4 napos kezddsza-
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kaszat (ti. a négy — ndi szam) és az égbdl leeresztett néstén’ymedve‘énekeit szok-
tak felhozni (CSERNYECOV 1939: 40; MUNKACSI - KALMAN 1952: 95).

5.4. A medve és a ,,hés” jegy dsszefiiggései

A medve sok k6z0s vonast mutat az obi-ugor hésideallal: fizikai er6; nyugodt
(s6t passziv), joindulatd, bator, de nehezen befolyasolhatd természet, mely bizo-
nyos ponton fékezhetetlen agresszidba csaphat at. A medve mindig fontos szere-
pet jatszott az obi-ugor kultiraban, igy két héstipus kultusza is hathatott ra. Tor-
téneti szempontok szerint a korai, térzsi-fratrialis szakralis (?) vezetok és a ké-
sObbi, fejedelemség kori hadurak (halott- és 6skultuszon atvetitett) tisztelete
teheto fel. Ez keresztezédik az ideoldgiai kdd szerinti mitikus istenfi hdsok és a
késobbi balvanyszellem hdsok kategdridival. Az északi csoportoknal a mitikus
személyek tobbsége atsorolodott a konkrét f6ldrajzi helyhez és tarsadalmi cso-
porthoz kotétt balvanyszellemek kozé, melyeket egységes mazzal vont be a feje-
delemség kori héskultusz. Tekintettel a balvanyszellem-kultusz és a medvekul-
" tusz hasonlé vonasaira, nem csoda, ha a medve képzetkor legkiilonboz6bb he-
lyein mutatkoznak a hési jegyek és epikus motivumok anal6giai. Példaként em-
lithetd a falutéren jatsz6 gyerekek bantalmazasa, megijesztése és altaluk infor-
malddas a hos identitasardl, mely a vérbosszu tipust hésénekekben és az egyik
sziilot ismeretleniil hagyd medve eredetmitoszokban egyarant megtalalhatd. )

Esetiinkben a ,,h8s” jegy kritériuma a valédi hadi vagy kultiirhéroszi tett. igy

elkiilonithetdk azok a ’hés’ (vog. otor, osztj. serkali urt) terminust személyek,
akik nem funkcidjuk, hanem a jelen emberi éra el6ttire datalasuk érzékeltetésére
viselik e nevet. A medvefolkior kétféle tipusu ,,h6s” medvét mutat.

5.4.1. Kultiirhérosz medve: 20. koncepcid
Tébbnyire parafrazisokban adatolt, kiilonboz6 koncepciokat megjelenitd med-
vékhez kapcsoldédva. Medve 4éltal jutott az emberiség a tlizhoz, {jhoz és a hézi
rénszarvashoz (MUNKACSI - KALMAN 1952: 22-23; KOHALMI 1981: 136
stb.). ‘ '
A vogul ‘hitvilag tiizet szerz6 medvéjét GONDATTI emliti (1886b: 75).
Részletesebben szol réla INFANTYEV: az Eg-isten tiizet és fjat ad foldre eresz-
tendd fidnak, hogy az ellathassa magat. Egyidejiileg raruhazza a biréi tisztet. A
medve elbizakodottsagéban tal nagy pusztitast visz végbe az erdei éllatok kozt,
mig hét fivér legkisebbike le nem gydzi, és el nem veszi téle a kultdrjavakat
(1910: 76-79). CHARUZIN (1898: lib. 4, 3) és PAVLOVSZKIJ (1907: 181)
totemisztikus alapon értelmezi az ,,6g” mediator medve civilizacios tettét.

,Fold” vagy ,alvilag” jegy(i medvévé véltozott folklorszemélytdl szarmaznak
a rénszarvasok. A ,Nyal (md§)-asszony és Rdka (por)-asszony” tipusu sziizsé
egy variansiban a mo$-nd mocsarba siillyedt, ott meghazasodott, és medvévé
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valt 6cese ajandékozza 6ket hozomanyul ndvérének (szinjai osztjak: STEINITZ
1975: 80-89, — vo. 5.3.3).

A medve nyiltan kultirhéroszi miikddése az obi-ugoroknal gyengén kifeje-
zett, és csak északrdl adatolt. Ennek egyik oka, hogy a medve-referenciju bal-
vanyszellemek kultusza magaba olvasztotta e funkciét. Ha megnéznénk a medve
allat alaku Pelimi isten és Szent-varosi Oreg civilizatori tetteit, kideriilne, hogy a
fél vilagot a medve rendezte be.

5.4.2. Mitikus istenfi ,,h6s” medve: 21. koncepcié
Mindig az anyai dominanciajd, ,,als6” jegyil ,.,erdobe tavozott fid” személyéhez
kotédik; a délnyugatias kultiraji vogulsdg vilagteremtéses medveénekeibdl
mutathato ki (v6. 5.1.2.1., 5.2.2).

A sziizsék vonatkozé epizddjai: (1) A hét istenfi a vilagrend elsajatitasa utin
a halottas orszag tavahoz jut, melyen hét kis/nagy buvarmadar aszkél. A legid6-
sebb fill figyelmezteti testvéreit, hogy ne eldzzék meg a I5vésben. A legkisebb
nem hallgat ra; az 6 nyilatdl sebzett, menekiilé madarak terjesztik el a f6ldon a
betegségeket. Az id6sebb testvér haragra gerjed 6cese ellen. (2) Hazaérve sortél
lerészegednek. Almabél felébredve a legid6sebb fiti megériil, pancéljat, fegyver-
zetét szétragja, és medve testrészekké valtoztatva 6nmagara kopi. Medveként
tavozik az erddbe (felsé-szoszvai vogul: MUNKACSI 1892-1902: 77-99). A
teljesebb lozvai valtozatban a medvévé valtozo fii még tobb hési jegyet mutat.
Az (1) epizdd utan varukba hazaérve anyja sorétél nem tud lerészegedni, de a
feleségétdl kapott 1égyolé galocatdl réviiletbe jon. Ellenséges tamadas visszave-
réséhez hivjak, 6ra iil, elborult aggyal apritja az ellenséget. Gyézelme utan sem
csillapithatd le. Pancéljat dsszeragja stb., és tavozik az erdébe, mondvan, hogy
az emberek kozt nem talalt mélté ellenfelet (MUNKACSI 1892-1902: 100-
127). Ez utdbbi a ,,leghdsiesebb™ medve az &sszes kozt.

E hdsok vonasai a késdbbi korszakbdl szdrmaznak. Elsédleges heroikus fel-
adatuk az alvilagi erdk elleni harc, az emberiség védelme betegséggel és halallal
szemben, amit a buvarmadarak megsemmisitése jelenthetett volna.

5.4.3. Balvanyszellem/fejedelemhds medvék: 22. koncepcio

A medve éllat alaki balvanyszellemek hdsepikaja tartozik ide (vo. 5.5.4). Valé-
jaban innen lehet adatolni medve jellegiiket. Inkabb ,,erd8” medvének latszanak.
Kétféle eléfordulasuk van.

A ,tiszta” tipust a szigvai vogul Munkeszi hadisten képviseli. Egyik hdséne-
ke szerint hajlott fan 4tbucskazva medvévé valtozik, hogy ellenfelei ne figyelje-
nek fel ra. Mégis felismerik kilatszé ijardl, de igy is legy6zi ket (szigvai oszt-
jak: PAPAY 1905: 3-68). A masik valtozat késébbi megfogalmazasi: a hds
medvekarmos pancélt 6lt, hogy ellenségeit iildozve atisszon egy. tavon (szoszvai
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vogul: MUNKACSI 1892: 180-203). MUNKACSI ezt pusztan a héstett vég-
hezvitelének eszkozeként fogja fel, aminek analdgidja az alabb kovetkezd tipus.

A vegyes — és ezért bizonytalan — tipus féleg a déli csoportok hdsepikajaban
fordul el6. Feladataik megoldasara itt gyakran sorozatos allatta alakulast hajta-
nak végre a hosok, a legjelentdsebb tettet a medvealakra hagyva. Ezt egyszerii
folklér motivumnak tarthatnank, ha harom epikus mii is nem kotné egy sze-
mélyhez: az alsé-kondai vogul Nahracsi fejedelemhdshoz (MUNKACSI 1892:
222-234; CSERNYECOV 1935: 128-137; VERTES 1975: 140-147). igy ez a
hés is belép a medvegyants balvanyszellemek soraba.

5.5. A medve és a ,,szellem”-jegy dsszefiiggései

A védé funkcidja ,,szellem”-jegyekkel rendelkezd kultuszlényeknek (balva-
nyoknak) egyéni, samani hazi/csaladi, falusi, vérségi csoporti, makro-territo-
ridlis, fratridlis és Osszetnikus kategOridi tételezhet6k fel. A tovabbiakban a
medve idetartozé koncepcidit vizsgaljuk hierarchijuk sorrendjében.

5.5.1. Egyéni kultuszlény

Nehezen azonosithaté a medvekultusz egyéni értelmezései és az egyéni kultusz-
targyak valtozatossaga miatt. Legtisztabb formajaban az ,,erd6” medve egyéni
totemhez hasonl6 felfogasaban talalkoztam vele. A serkali osztjdk Muligort egy -
férfilakosa nem vadaszhatott medvére, mert apja az § sziiletéséért egy erdében
talalt, mumifikalédott medvebocshoz kényorgott annak idején.

5.5.2. Hazi/csaladi védelmezé: 23. koncepcio
A hazibalvanyokat ladékban tartjak a szent els6 sarokban vagy a padlason. Kii-
16nb6zd helyekrdl van adatunk szféra-képviseld allatok fémodntvényei soraban a
medvefigurak ilyetén el6fordulasara (keleti osztjadk: KARJALAINEN 1922: 25;
obdorszki osztjak talan: CASTREN 1860: 189; stb.). ,
Ujabban szaporodnak a hiradasok a medve reprezentativ testrészeinek csaladi
kultusztargyként tartasara. A medvekoponya védelmet ny0jt az alvilagi lények
ellen (vahi és vaszjugani osztjak: KULEMZIN 1984: 84). 1982: évi terepgyiijté-
sem idején a Kazim-torkolati osztjdk Vanzevatban talalkoztam padiison. bal-
vanyladaban tarolt, magzatpézba hajtva textilbe burkolt medvebocs boérokkel,
melyek a haznép egészségét és szerencséjét voltak hivatva biztositani. Az északi
voguloktdl GEMUJEV utal ilyenre, kozélve a betegség esetén részére végzendd
szertartasokat (GEMUIJEV — SZAGALAJEV 1986: 24). Mindezek alvilagi kor-
szellemek ellen védd ,,alsé” medvére engednek kvetkeztetni. Kapcsolatuk a
kozsségi balvanyszellemekkel nincs felderitve.
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ként) adatolhato a XVII. szdzadban a K§zépsé-Szoszvan, az Obnal a kondai
volosztyban, valamint a Demjanka mellett (SZIMCSENKO 1965: 170). SZO-
KOLOVA részletesen foglalkozott a szinte minden makrocsoportnal tarsadalmi
egységek neveként vagy kultuszlényként felbukkané medve-referenciakkal
(1983: 112-115, 128-133), ami szerinte a fratridlis rendszerrel, pontosabban a
por fratriaval figg 6ssze (1983: 138-143).

A balvanyszellemek és a medve kapcsolatai kiilonb6z6 minéséggel és meny-
nyiséggel jelentkeznek az egyes esetekben. Eszakon négy balvanyszellemnél
figyelhet6k meg.

5.5.4.1. A Pelimi-isten

Viszonya a medvéhez ugyanolyan nehezen értelmezhetd, mint amilyen bonyo-
lult sajat személye is. Egyike a legmagasabb rang(i makro-territorialis szelle-
meknek. Lévén az Eg-isten legiddsebb fia, személye egyben a mitologiai model-
lalas eszkoze is, kiilondsen délnyugaton. Ezért jegyei nem vetithetdk ki kdzvet-
leniil a tarsadalmi szférara. Kozponti, pelimi vogul teriiletén kiviil kultuszanak
kétféle kisugarzasa van (1. részletesen MUNKACSI 1892-1902: 259-260; 1910:
013). '

(a) Délnyugaton, a Vaglja, Lozva, Tapszuj, Fels6-Konda voguljainal 6 a leg-
magasabb rangu istenfi.

(b) Az egész északi obi-ugorsag tiszteli, de a Vilagiigyel6 Férfinak (pl. GON-
DATTI 1886a: 62), olykor még alacsonyabb rangi balvanyszellemnek, pl. a
szigvai vogul Munkeszi hadistennek (ROMBANGYEJEVA 1984: 104) alaren-
delve. Székhelye a kozelmiltban is tobbszor valtozott (KANNISTO — LIIMOLA
— VIRTANEN 1958: 118). CSERNYECOV a Pelimi istent a por fratridhoz sza-
mitja (1939: 24), a pelimi vogulsag fratridlis megoszlasanak rekonstrukcidjat 1.
SZOKOLOVA (1983: 88-89), MUNKACSI egy felsd-szoszvai- kozlésében —
mely az elsé hiteles anyanyelvi megnyilatkozas arrdl, hogy a balvanyszelleme-
ket fratria szerint is szamon tartjak (!!) — a Pelimi istent ,,nyershis faju istennek”
mondjak (MUNKACSI - KALMAN 1952: 282-283). A m&$ fratridra utal hires
szent nyirfaja és fehér ruhazata (MUNKACSI 1910: 03, 07).

A Pelimi isten medvével val6 kapcsolata inkabb csak szétszort, de egymast
megerdsité motivumokbdl mutathatd ki.

(1) A medve eredetének szoszvai vogul (KANNISTO - LIIMOLA 1958:
138-149) és kazimi osztjdk (PAPAY 1905b: 248-259) énekében 6 a medve
segitdje és elejtdje. A vogul valtozat a Pelimi isten egyes szam elsd személyii
énekeként indul és neki tulajdonit olyan vonasokat, melyeket az osztjak véltozat
a medvének (v8. 5.2.2.3).

(2) A délnyugati kultaratdl érintett felsd-szoszvai vogul mitolégidban a vi-
lagberendezé hérosz Pelimi isten a poriy nevii novénybdl keletkezik, s ugyanez a
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ndvény szerepel a fratridlis reinkarnalé nésténymedve torténetében is (v6. 5.3.4.;
MUNKACSI 1892-1902: 33-37; CSERNYECOV 1939: 24).

(3) KANNISTO meglepé kozlése, miszerint a Pelimi isten buvarmadar képé-
ben jar (1958: 119), — a medvénél is kimutathat6 kapcsolat € madarral és az alvi-
lag uraval is (v6. 5.1.2.1-2).

. (4) A délnyugati vilagteremtéssel kezd3d6 medveénekekben az Gsanya leg-
id6sebb fia medvévé valik (vé. 5.1.2.1).

A 2—4 motivum ,,als6” jegyli medvére — és por fratriara? — utal.

5.5.4.2. A Munkeszi Hadisten

Magas rangi szigvai vogul balvanyszellem. A leg(ijabb irodalomban szent he-
lyének leirasat és fejedelmi kultuszkdzpontként rekonstrualasat 1. GEMUJEV —
SZAGALAIJEV (1986: 57-78, 129-130). CSERNYECOV por fréatridjinak tartja
(1939: 25), SZOKOLOVA is e fratria tobbségét mutatja ki Munkesz faluban
(1983: 169).

Személyénél a medve allatalak egyértelmiien kimutathat6 az alabbi motivu-
mokbél.

(1) REGULY 4ltal lejegyzett szigvai osztjdk (PAPAY 1905a: 3-68) és
MUNKACSI szoszvai vogul hdsénekében (1982: 180-203) egyarant medve
vonasokat vesz fel (v6. 5.4.3). MUNKACSI szerint ez nem 4llatalakjaval, hanem
hosi feladataval fiigg 6ssze (1910: 0145-0146; 1921: 0646).

Ezt cafolja az a figyelemre mélt6 tény, hogy: (2) REGULY szigvai osztjak
énekesénél, a Horumpaul falusi Makszim Nyikilovnal (= Hurunes) a Munkeszi
Hadisten hdsének ének f6szerepldje ,,Varosi/falusi-embergyiijtétte-medve/allat-
fejebubjaban dus-gyomor fejedelemhds” nevet visel (PAPAY 1905b: 14)
Ugyané a medve eredetének énekében (PAPAY-FAZEKAS 1934: 106-116. —
v6. 5.1.1) a §opar -n6 majdan erddbe tdvozo és medvévé valo fiat ,,Varosi/falusi-
embergyiijtotte-daru/allat (?) fejebubjaban dus (?) gyomor fejedelemhés™” néven
illeti (PAPAY — FAZEKAS 1934: 107). Az egyezést FAZEKAS is észrevette
(uo. 7). A medve — daru 4atértelmezés PAPAYtSl szdrmazik, és helyesebbnek
latszik. Az énekes tehat valahogy azonosithatta a Munkeszi Hadistent és az elsd
medvét! E balvanyszellemnél nem mutathatd ki a medvesld funkcié, mint az
el6zdéekben targyaltaknal.

5.5.4.3. A Jeli-varosi Oreg?
Nevezett helység (vog. jali s, osztj. jeli was, or. Jlonuxapckue vagy étirva
Ljulikarskie) kdrnyékén volt az alsd-szoszvai vogulok hires varkdzpontja. La-
kossagat SZOKOLOVA mo$ tobbségiinek jelzi (1983: 194). Balvanyszelleme
Jjol ismert a hdsepikdban.

Személye ROMBANGYEJEVA egyetlen kozlése alapjan meriil fel, melyben
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tulajdonképpen a Szent-varosi Oreg jegyeit mutatja: medveiinnepeken medve
alakjaban jelenitik meg, és mint orvosspecialista, siilyos betegségeket gyogyit
(1984: 107). A vogulban hasonldé hangzast névvel bir6 (jali iis djka *Jeli-varosi
Oreg és jalp uis gjka *Szent-varosi Oreg’) két balvanyszellem BALANGYINnal
is fel van cserélve: jalpiis ojka, azaz Ljullkarl telepiilés orege (istenkéje) -
egér alaku (1939b: 38) — ami a Szent-vérosi Oregre jellemz6. A Jeli-varosi Oreg
osztjak hésénekében (REGULY — PAPAY — ZSIRAI 1944: 166—487) nincs uta-
las medvealakra, de hadi szévetségre egy szigvai (ahonnan ROMBANGYEJE-
VA adata szirmazik) hossel igen. CSERNYECOV vizimadar alakd balvanyszel-
lemet emlit a falubol (1927: 22).

A Jeli-vérosi Oreg korzetével kapcsolatos — bar lehet, hogy teljesen véletle-
niil — a periodikus medveiinnepek legérdekesebb szdzad eleji emlitése, mely nem
kapott eddig kelld figyelmet V. NOVICKIJ 1913-ban az alsd-szoszvai
Russzujszkije jurtii (rus-siij pawal) falubdl, részben a kozeli Komratki (yomrat
payal) orosz lakosainak interpreticidja alapjn, az aldbbiakat kozli. Orosz veze-
t6i szerint a helyi vogulsag régi medveborsk elbtt nagyobb idétavia periodikus
iinnepeket tart rendszeresen. Him medve bdrének 2 évenkénti, ndstényének 4
évenkénti iinneplés jar. NOVICKU szemtanuja a Russzujszkijében tartott iin-
nepnek, s bizonyitja, hogy nem valamely alkalmilag meg6lt medvéhez kotdd-
nek, hiszen két régi, megrongalddott bor van kitéve az egyik legnagyobb hazban.
A nagyobbik nyakidn madar, coboly és vadaszjelenet dbrazolassal ellatott fém-
lemez lathatd — feltehetden allandé jelleggel, mivel a medvét a vadaszszerencse
adomanyozdjanak tarthatjdk. Az attributika a balvanyok textiljeire, felajanléasi
targyaira emlékeztet. Emlités esik a medvéknek aldozott borjurdl — hatan a Vi-
lagiigyeld Férfi lovas abrazolasaval diszitett teritdvel, tancokrdl, epikus énekek-
réol (NOVICKD 1925: 16-20). Az iinnepség valdban allandé intézmény benyo-
masat kelti. Russzujszkije régen Jeli-varos kérzetébe tartozott.

Ugyanezen als6-szoszvai kérzet sporadikus medveiinnepérdl tuddsit 1906-bdl
KANNISTO. A lulikari vadaszok kozremiikdésével elejtett medvét részben
Sajtanszkije (jalpan rol), részben Ljulikari faluban tinnepelték (KANNISTO —
LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 350 ff). Az igen érdekes adatok csak az eddig
nem tanulméanyozott regionalis medvekultusz-variansok alapjan lennének érzé-
kelhetdk.

5.5.4.4. A Szent-virosi Oreg
A medve éllat alaki balvanyszellemek kozt 6 a kulcsszerepld. A tovabbiakban
megprobalom személyének részletesebb leirasat adni.

A fentiekbd! feltehetd, hogy a medve alaki balvanyszellemek — akikbdl dé-
len, a Konda foly6nél is gyanithaté egy — nem elszigetelt jelenségek, hanem
valaha, periodikus kultuszaikkal egyiitt, egész rendszert alkothattak.
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6. A Szent-virosi Oreg

6.1. Fratriaés (?) balvanyszellem medve
Egyike a legrejtélyesebb északi obi-ugor bélvanyszellemeknek: jelentésége elle-
nére a hagyomanyos néprajzi irodalomban ismeretlen volt. Székhelye, Vezsakori
Jeloletlen MUNKACSI és KANNISTO (1969) részletes térképein, mint azt
KALMAN Béla is észlelte (1976: 14). Mindezek okaul gyanithaté egyrészt,
hogy a régi expediciés ut a Kis-Obon vezetett Berjozov felé; a kutatok
STEINITZig (1975) nem sok figyelmet forditottak a kérnyékbeli serkali osztja-
kokra és obi vogulokra, masrészt talan bizonyos tabuk miatt sem értesiilhettek
réla. A Szent-vérosi Oreg elsé azonosithaté emlitése tudtommal PAPAI Kaéroly
1888/89 évi jegyzeteiben talalhatd: az Ob vidékén Kaltes istenndé harom fidnak
egyike a medve alakii jem-vas ige (*Szent-vérosi Oreg’ osztjakul), masika wurt
C FeJedelem Vllagugyelo Férfi) (MUNKACSI 1910 046) A kovetkezo adat
tiinik fel, ahol az elejtett medvét atviszik ,,Szent-varosi isten” falujan (PAPAY —
FAZEKAS 1934: 58). Bar utalas torténik PAPAI Kéroly adatéra, a telepiilés
hibasan, Belogorjéval van azonositva (1934: 137; v6. STEINITZ 1976: 287).

Az 1930-as évek kdzepén szinte egyszerre fedezte fel a Szent-varosi Oreget
az obi voguloknal AVGYEJEV (1936b: 27-28) és CSERNYECOV (1937: 209,
1939: 29., 36., 38. és tovabbi miivei) a fratridlis kapcsolat szemmel lathatéan
koz6s informécidjaval egyiitt, a serkali osztjakoknal pedig STEINITZ (1976:
287-289; 1980: 398-399, 410) tarsadalmi vonatkozasok nélkiil. Nyomukban
tobb szovjet kutaté jart a kornyéken: ZOLOTAREV (1964: 227-228), SZOKO-
LOVA (1971: 214-216. és mas munkai). Személye foként CSERNYECOV kor-
szakalkoté miiveibol valt ismertté, melyek a totemisztikus, fratrialis kultuszok, a
medvekultusz és a Szent-varosi Oreg kapcsolatét rekonstrualjak (1939, 1947,
1965, 1971, stb. és kiilonosen 1974). Hatasuk nélkiil elképzelhetetlen a modern
obugrisztika.

6.1.1. A Szent-virosi Oreg megnevezései
Két tipusuk van.

(1) Koznyelvi, rovidebb alaktiak. Székhelye szerint: ,,Szent-vérosi Oreg”
vog. jalp-iis djka® (CSERNYECOV 1939: 29), osztj. Ser jem-wos ika
(STEINITZ 1975: 384, 1976: 287) és ezek variansai. Allatalakja szerint: ,,Kar-
mos Oreg”, vog. konsan as *Karmos Atya’ (CSERNYECOV 1939: 29; KAN-

¢ Az obi-ugor terminusokat egységesitett fonematikus atirasban kozlom, a Vezsakorihoz leg-
kozelebb eso északi nyelvjarasokbdl.
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NISTO - LIIMOLA .- VIRTANEN 1958: 147), osztj. Ser kiinsoy ika (a szerzd
gylijtése 1980).

(2) Szakralis megnevezések, azaz a kultikus folklérban hasznalatos kériilira-
sos formuldk. Személyének kiilseje szerint: ,,Hold/Nap nagy szemii uralkod$”
osztj. Ser tilos/yitl una 0 sempa yon (ZOLOTAREV 1964: 227, szerz6 gyfijtése
1982).

Allatalakja szerint: ,,Mocséri/erdei allat (=medve) alaku uralkod6” osztj. Ser
riurom/unt waja yorap yon (Ny. 1. TYERJOSKIN kozlése), ,,Mocsdri/erdei éllat
karm@ uralkod6” osztj. Ser ruram/unt woj kunsan yon (STEINITZ 1975: 385).
Funkcidja szerint: ,,Leany/fid lelket megtoldd uratkodd” vog. So ayi/piy lili
oltman yon (KANNISTO — LIIMOLA 1951: 356). ,,Kis leany/fit lelkével (teli)
puttonyt hordd uralkodé” osztj. Ser aj ewa/poy isan yint atman yon (Ny. L
TYERJOSKIN kozlése).

E megnevezések valtozatai a kultikus folklérban elég nagy teriileten fordul-
nak eld: adataim szerint a nizjami, serkali, Kazim torkolati osztjakoknal, vala-
mint az obi és szoszvai voguloknal, de bizonyara tavolabb is. Szamuk nsvelhetd
lenne még bonyolultabb koriilirasokkal és hésepikai megnevezésekkel. (4. kép)

A megnevezések koziil a medvealakra vonatkozé a legsajatosabb. Igen érde-
kes a lélekputtony motivum, aminek a kondai vogul Jevra (falusi) Urné kultikus
folklorjaban van analdgiaja ,,Iélekzsak” forméjaban. E néi béalvanyszellemet
terillete egyik legnagyobb gydgyitdjanak tartjak olyannyira, hogy a harom napja
meghaltakat is feltdmaszthatja. Hit szerint fekete lovon Moszkvaba jar, hogy
¢életvizet hozzon — ilyenkor futdesd kerekedik. A gyerekek novekedésében is
szerepe van (KANNISTO ~ LIIMOLA 1951: 93-96, 402; KANNISTO - LII-
MOLA — VIRTANEN 1958: 186). A tobbi megnevezés méas magas rangi bal-
vanyszellemeknél is el6fordulhat,

6.1.2. Székhelye: Vezsakori

Foldvaranak maradvanyai és szent helye a Nagy-Ob magas jobb parti teraszan
talalhatok. (A korny€k leirasat 1. SZOKOLOVA 1971: 214-215). Az atellenben
fekvd obi vogul telepiilés nevei: (1) kéznyelvi ,,Szent-varos” vog. jalp-iis, osztj.
Jjem-was, ziirjén veZa kar (STEINITZ 1976: 287), innen oroszul Vezsakori.

(2) Szakralis megnevezései: ,,Futé/mend 16 formaji varos” vog. xajtne/minne
luw yurin us (CSERNYECOV 1939: 36), osztj. Ser yuyatta/mint tow xorpa wos
(STEINITZ 1975: 385). Rovidebb alakja ,,L6-varos” vog. luw-iis (KANNISTO -
LIOMOLA 1951: 474). A Kazim torkolati osztjak ,,Lo-falu™ Aow-kqrt (szerzd
gyljtése) adatrdl nem vilagos, hogy a kornyék melyik pontjara vonatkozik. A
szoszvai voguloktol ,,Levél-allat forméjh varos” lipta-iij yurin iis (KANNISTO
— LIIMOLA 1951: 474) alak is dokumentalt azzal a magyarazattal, hogy a
Szent-vérosi Oreg megdlt itt egy levélszeriien tarka lovi hést, az eltemetett 16bSl
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keletkezett a varos. STEINITZ adatk6zl6i szerint a név a parti terasz 16hoz ha-
sonlo alakjéra utal (1976: 288).

Megjegyzendd, hogy a ,,Szent-varos”, ill. ehhez hasonld nevii régi telepiilés
t6bb is van, pl. az Irtis-torkolat kozelében osztjakul jemay (PAPAY — FAZE-
KAS 1934: 137), jem (wa3) (STEINITZ 1976: 287) vagy jam wos (REDEI 1968:
7-8) néven emlegetett Belogorje, a Vilagiigyel Férfi székhelye, a Konda men-
tén jam wos§ (PATKANOV 1900: 114; 1891: 15) stb. Erdekes, hogy PAPAY egy
archaikus obdorszki osztjak hésénekében felbukkan bizonyos O lau(i) pazan uas
"mit kleinem Pferde-Zeichen versehene Stadt’, mely egyben a benne laké Grné
jelzbjéiil is szolgal (PAPAY — ERDELYI 1972: 392, 426, 436, 464. — RA-
DOMSKI 1985: 16). A véaros nem lokalizalhaté konkrétan jelenlegi tudasunk
szerint.

A Szent-varosi Oreg nem egyetlen balvinya Vezsakorinak, bar & a leghire-
sebb. Ide tartozik még a Késes Oreg, akinek hasonnevii hat ,.fivére” révén egé-
szen az Urélig terjednek balvanyrokoni kapcsolatai (szent helyének leirasat 1.
SZOKOLOVA 1971: 220-221). Tavolabb helyezkedik el a ,,Szent-varosi hét
Sreg” alacsonyabb rangi balvanycsoportja, s kiilon helyen a Szent-varosi Urné
vagy Lo-falusi Asszony nevii ndi balvany (SCHMIDT 1984: 1221).

6.1.3. A Szent-virosi Oreg megjelenési formai
A személyként ,,fejedelemhdsnek” vog. 6tar, osztj. Ser urt, kultuszszemélyként
és anyagilag megjelenitett kultusztargyként ,balvanyszellemnek” (vog. pupiy,
osztj. Ser tumy) nevezett kategéria tipusos északi képviseldinek két megjelenési
formaja van: (1) dominans emberi és (2) latens allati, amellyé sziikség esetén
atvaltozhat. Torténetileg az allatokat a korabbi, totemisztikus réteg maradvanya-
nak tekinti az irodalom.

(1) Emberi megjelenési formai

(a) Harcos. A fejedelemség kori hoskultusz hatasira a balvanyszellemek
tobbségét pancélos-kardos hadvezér alakban egységesitette a koztudat, elmosva
koztitk a kategoriélis kiilonbséget. Kiadatlan hdsepikdjaban (CSERNYECOV,
TYERJOSKIN és a szerzd gyiijtései) a Szent-vérosi Oreg is teljes fegyverzetben
jelentkezik. A vezsakori periodikus iinnepségek, valamint a kornyékbeli spora-
dikus medveiinnepek balvanyszellem-tancain fehér kaftanos férfiként jelenitik
meg, vallkendével és kezeiben egy-egy nyillal (TSCHERNJETZOW 1974: 314).
Szent helyén tarolt, kultikus tiszteletben részesiild kardjat a kézelmaltban a fo-
lyéba siillyesztették, hogy ne keriilhessen idegen kézbe (a szerz6 gyiijtése 1982).

(b) Magasabb, mitologikus funkcidjanak tiikrozédéseként a serkali osztjak
medveiinnepi szinjatékokban puttonyos férfiként abrazoljak, aki lélekmadarakat
jelképezd faforgacsokat hordoz (STEINTTZ 1980: 399). E képzetre utal egyik
szakralis neve is.
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(c) Ahol Kaltest balvanyszellem mivoltaban tartjak szamon, ott az Eg-isten
gyermekei kiszé keriil mint a Szent-varosi Oreg és a Vilagiigyeld Férfi n6vére.
Ilyen masodlagos ‘genealdgiat mutat a serkali osztjakoktdl lejegyzett egyetlen
vilagteremtési mitosz (a szerzd gyiijtése 1982).

(2) Egyéb rokonsag. A kornyezd csoportoknal ,,sok feleséget szerzett férfi-
ként” emlegetik, de kiilonbozd szarmazash nejei csak helyi mondak melléksze-
repléiként bukkannak fel. A legérdekesebb adat szerint a Vanzeviti Oreg
(=alvilag ura) lanyaval is &sszehdzasodott (a szerzd gyijtése: Tugijani, 1980).
Tévolabb is ismert unokadccse a ,,Szent-varosi kis fejedelemhds” vog. jalp-iis
man otor. osztj. Ser jem-wos aj urt (KANNISTO — LIIMOLA 1955: 52-59, 693;
KANNISTO ~ LIIMOLA - VIRTANEN 1958: 211; STEINITZ 1980: 398). A
Szent-véarosi Oreg a serkéli osztjak epikaban oly népszer(i, hogy mas alacso-
nyabb rangli balvanyszellemek nagybatyjanak is tarthatjak, pl. a Nazimi fejede-
lemhdsének (STEINITZ 1975: 244-263; 1976: 245).

PAPAY Jézsef gyiijtésében van egy északi osztjak hdsének, mellyel kapcso-
latban esetleg felmeriilhet a gyan(, hogy a Szent-véarosi Oreg székhelyére és
rokoni kapcsolataira utal. Nevezetesen az is-kort falusi Grigorij Torikoptintol
lejegyzett Tegi Oreg énekében (PAPAY — ERDELYI 1972: 12-163) a fohds
mennyasszonya egy bizonyos ,Lé-végi-ember” ldayaln—o lanya, akinek hét
fejedelemhds fivére van. Szd esik hasonnevli véarardl és patakjardl is
(RADOMSKI 1985: 11). A Tegi falubdl odavezetd Gt le van irva: dél felé el6-
szor az Obon haladnak, majd a Szoszva egy részét érintve (kb. Berjozov felé?? —
Sch. E) ismét az Obra jutnak. Végigeveznek rajta a forrasig, s az ottani tengeren
atkelve talaljak meg a varost (RADOMSKI 1985: 48-50, 72-80). Az extrém déli
elhelyezés tulzas, de az utazas elsé fele talan megfelelhet a Vezsakoriba vezetd
utnak, ahol a varhegy mellett tényleg az Obba torkollik egy patak. A Tegi Oreg
rokona lehet a Szent-varosi Oregnek, csak nincs adatolva, hogy milyen fokon.
Nyilvan nem véletlen, hogy az utébbi periodikus iinnepségeit felvéltva
Vezsakoriban, illetve Tegiben volt szokas tartani. A Tegi Oreg elsédlegesen
roka, masodlagosan kutya éllat alaka balvanyszellem. SZOKOLOVA a falut ve-
gyes fratridlis megoszlasunak jelzi (1983: 197).

A Szent-vérosi Oreg hazanépe koziil a serkdli osztjak medveiinnepeken meg-
jelenitik ad6szed6 tréfacsinaléit (STEINITZ 1975: 389-396), dorombon jatszo
két szolgalondjét (a szerzd gyiijtése 1982), a szoszvai voguloknal pedig Oreg
szolgaasszonyat (KANNISTO — LIIMOLA 1963: 285). A vezsakori periodikus
tinnepségeken szerepld megkek szintén az 6 népéhez tartoznak.

6.1.6. A Szent-varosi Oreg szertartasrendje

Elvileg a szellem funkcidinak leirdsa utan kovetkezne, de mivel ezek kevésbé .
felderitettek, elobb targyalom. Tobbféle tipusa feltételezhetd.
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(1) Altalanos szertartasok: alkalmi étel/allataldozatok imaval, kdnyorgéssel,
felajanlasi textil- és fémtargyakkal a szent helyen vagy mashol. A balvanyszel-
lemek szokédsos egészségvéds, vadasz-halasz zsakménytad6 és veszélyelharitd
funkcidira alapulnak, nyilvan nem sokban kiilonbznek mas szellemek hasonlé
szertartasaitol. A kornyezd obi-ugorok e tekintetben a Szent-varosi Oreget, j6-
sziviinek” mondjak, ami arra utal, hogy a magas rang, széles korben tisztelt
szellemek szertartisai kevesebb specialis elbirast tartalmaznak, és hit szerint
biztosabb eredményt hoznak, mint egyes lokalis szellemekéi.

(2) Periodikus tinnep (v6. 5.5) Kiilonlegessége, hogy a szellem medve allat
alakja miatt gigantikus medveiinnepre emlékeztet. Legrészletesebb leirasa
CSERNYECOV16l szarmazik (1965: 108-110). Eszerint valtakozva 7 évig Ve-
zsakoriban, 7 évig a Berjozovtol északra fekvd, ob-menti osztjak faluban, Te-
giben a decemberi holdtsltétdl csaknem a tavaszi napéjegyenldségig tartott. Me-
nete négy szakaszra oszlott. Az els6 szakasz 4 (nGsténymedvének eldirt szam!)
éjjel folyt, epikus énekeket, a por fratria eredeteként értelmezett ,,Kis mds-nd”
mitoszt (v6. 5.3.4) kardtancot, balvanyszellem tancokat, egyéb férfi és noi tan-
cokat tartalmazott. A masodik 5-7 nap multan egész januarban és februarban
folyt, és az odaérkezé résztvevok szamatdl fliggben foleg medveiinnepi szinja-
tékok alkalmankénti el6adasabol allt. A harmadik szakasz a marciusi Gjhold
el6tti 7 éjjelt Slelte fel, hasonld programmal. A zardszakasz némi sziinet utin
egész a holdtoltéig tartott, és a szokvanyos medveiinnepeknél tobb ijesztd ala-
koskodas jellemezte. Végiil megmagasitott, 16farok hajzattal boritott maszkok-
ban mépkeket megjelenitd szerepldk egy néi és egy férfi fafiguracskat — mintegy
biinbakként — magukkal vittek a folyén tuli titkos szent helyre, és ,kivégezték”
dket. Az iinnepségekre nagy szdmban érkeztek vogulok és osztjakok viszonylag
tavoli vidékekrol.

CSERNYECOV a frétria jellemz6i kozt kimutatja a szakralis epika és ritualé
bizonyos darabjainak titokban tartdsat, éppen a vezsakori iinnepek szent tancait
hozva példaként (1965: 108). Az 6 nyomaban gyiijt6 ZOLOTAREV (1964: 228)
nem szerzett ilyen értesiiléseket — de nem is volt befogadva a vogulok kozé.
Nekem az iinnepségek egykori ,,gazdasszonyatdl”, valamint gyakori résztvevoi-
t6l annyit sikeriilt megtudnom, hogy az elsé szakasz szent énekeinek, tancainak
eldadasara és figyelésére vonatkoztak bizonyos tiltasok. Ezek az utolsé szakasz-
ban ismét életbeléptek, bar a legtbb résztvevd épp e napokon igyekezett jelen
lenni. A ,,magas tancnak” osztj. Kaz kdras jak nevezett balvanytancok koziil
egyeseket csak a helybéliek adhattak el6. Bizonyos énekeket Vezsakoriban is
kivanatos volt osztjakul énekelni, Tegiben pedig az iinnepség java része osztja-
kul folyt. A megkérdezettek vonakodnak a fratridlis vonatkozasok kozlésétol.
CSERNYECOV szerint az iinnepségek helyi szerzéit is kor és status eldirasok
alapjan hagytak jova (1965: 108). Terepanyagom legérdekesebb adata az, hogy
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az linnepségeket eredetileg hét faluban tartottak volna, mint ahogy a kiilénb6z6
helyeken székel6 testvérszellemeknél is hét a tipikus szam. Tegib6l, ami pedig
Utvonalba esett és kozismert volt, az irodalomban nincs utalas hasonl6 iinnepek-
re. Az ottani nép még 1945 elott elhagyta a szokast.

NB. Tegi faluval kapcsolatban is felmeriilnek érdekes momentumok.
Vezsakori mellett volt egy osztjdkul Tegi, vogulul som-payal, oroszul Teginszki-
Jja (jurtii) vagy Zaimka néven (KALMAN 1976: 14) emlegetett telepiilés. A kér-
dezettek szerint a periodikus iinnepek a Berjozovon tili Tegiben zajlottak, s nem
ismeretes a két falunév egyezésének oka.

Vezsakori falu mar lakatlan. 1982-ben az tinnepségek helyéiil szolgald ko-
z0sségi haz megrongalva bar, de allt. A periodikus iinnepségek megtartasa az
1960-as évek kozepétdl megoldhatatlan nehézségekbe iitkozik. A kdrnyék 50
éven feliili férfilakossagabdl nem kevesen el6 tudjdk adni az egyszerl(i tancokat,
szinjatékokat €s rovid énekeket, de az id6sebb nemzedék haldlaval az epikus
énekek és specidlis szertartasok ismer6i végleg eltlinében vannak.

CSERNYECOV a tancok tipusaibdl kiindulva négy torténeti réteget rekonst-
rual: az allati termékenységet célzd periodikus vadaszmagiat, totemisztikus tor-
zsi ritusokat, totemisztikus fratridlis ritusokat és bocsanatkér6-6vo ritusokat
(TSCHERNJETZOW 1974: 311-312). A vezsakori fratrialis tinnepségek archa-
ikusabbak a sporadikus medveiinnepeknél (1965: 110).

6.2. A Szent-varosi Oreg funkeiéi

Két képzetbol vezethetdk le: a késébbi ember alakit harcosbdl és a korabbi med-
vébol. Az el6bbi vonatkozasaban nemigen kiilonbozhet a tobbi magas rangu
balvanyszellemtél, az utdbbibdl eredd funkcidi azonban — miként szertartésai is
— kiemelik a kultuszszemélyek sorabol. Az elemzésben visszatériink a medve-
koncepcidk rendszeréhez a vizszintes és fiiggbleges tengelyek szerint, ahonnan a
totemds-mediator, illetve a samanisztikus lélekmenté-mediator képzetkore szar-
mazik. Megjegyzend6, hogy a funkciok tekintetében jelenleg csak teriileti eltéré-
sek adatolhatok, fratrialisak nem. Az atlagos balvanyszellem funkcidi: (a) tarsa-
dalmi csoport &se és védoje, (b) teriilete természeti kincseinek ura, igy a vadasz-
szerencse kiild6je is, (c) az egészség véddje, (d) hiveinek védoje veszélyhelyze-
tekben. : :

6.2.1. Vizszintes tengely
6.2.1.1. Tarsadalmi csoport 6se? 26. koncepcio
AVGYEIEV (1936b: 27) és CSERNYECOV (1939: 29. stb.) elmélete alapjan,

miszerint a medve egy els6dleges nemzetség, kés6bb fratria ése volt, logikus
lenne a Szent-varosi Oreg funkcidi kdzt a (15) ,,hazastars” koncepcidt keresni.
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CSERNYECOV azonban a reinkarnild medve-6sanyara gondol, és ndstény-
medvére utal a vezsakori linnepségek kezdb 4 éjszakas szakasza is. A szellem
allatalakjanak megfelelé6 himmedvér6l egyel6re nincs olyan adat, mely ember
leszarmazok elédeként értelmezné. Nem tudjuk tovabba, hogy az 6sszes por
fratriajhak valoban konkrétan a Szent-varosi Oreget tartjak-e 6siiknek vagy alta-
laban a medvét. A hiradasokbol csak arra lehet kivetkeztetni, hogy a tavolibb
csoportokndl a fiiggéleges tengelyhez kapcsolddd funkceidi jelentdsek.

A fratridlis s tétele akkor igazol6dna véglegesen, ha kideriilne, hogy a
Szent-vérosi Oreg személyében torténetileg valoban benne foglaltatna a folklor-
beli Varosi Fejedelem. Igy érthetévé valna a ,,Kis mo§-n8” sziizsének a por
fratridhoz és a medvekultuszhoz kitodése (vo. 5.3.4).

6.2.1.2. A medve-faj 6se? /
A Kazim torkolati osztjakoktdl mar emlitettiik azt a tendenciat, mely a Szent-
varosi Oreg személyét az ,,Erddbe tavozott fiti 1.” sziizséhez kétné (v6. 6.1.5). E
tipus Osszes képviseldjére jellemzd, hogy ellentétben az égi eredetii medvével,
anyai dominanciajiak, ,,erd6”, illetve ,,als6” jegyiiek. Az ének végén nem ejtik
el oket — akadalytalanul szaporodhatnak. Azt a benyomast keltik, mintha nem
egyszer(i tagjai lennének a medvetarsadalomnak, hanem &sei, mint az emberi
tarsadalomnak a balvanyszellemek. Ezzel 6sszhangban a serkali (kis-szoszvai)
osztjakok legjobb énekese, Grigorij Szmolin tagadolag felelt arra a kérdésemre,
hogy ha az altala ismert eredeténekben az égbdl leeresztett els6 medvéhez csat-
lakozik annak névére, Kaltes istenn6, akkor a medve nem a leendd Szent-varosi
Oreg-e (SCHMIDT 1983b: 29). A Szent-varosi Oreg valéjaban az égi eredeti,
elso telelésekor megolt medvéhez mutatja a legkisebb affinitast — nyilvan az
ellenkez6 tipus képviseldje.

6.2.1.3. A medvefaj ura: 13. koncepcio

A Szent-varosi Oreg meglepé médon a medve alakl és egyben medvedld bal-
vanyszellemek legtisztabb képviseldjének latszik (v6. 5.2.2.3). A medvék élete
folott mind ember-, mind allatalakjaban rendelkezhet.

Kazim-torkolati osztjdkok hiedelemmondaja szerint ember alakban tarsul egy
vadaszhoz, és hamis medveeskiit tesz. Kényszeriti tarsat, hogy ugorjanak le egy,
magas vorosfeny6rél — mindketten medvévé valtoznak. Megsemmisitik az eskii
miatt rajuk tdmad6 medvesereget, és az eldbbi médon visszavaltoznak emberré.
A Szent-vérosi Oreg az Eg-isten parancsara volt kételes megritkitani a tiilszapo-
rodott medvéket (DOMOKOS 1984: II. 94-98). Ezt a képzetet alatamasztja
KANNISTO egy fels6-lozvai (Ural-kérnyék!) vogul adatkézl6je, aki szerint ,,a
Szent-varosi Oreg nemcsak medve alaki, hanem egyben a medvék gazdaja is”
(KANNISTO —~ LIIMOLA - VIRTANEN 1958: 147).
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CSERNYECOV kéziratos obi vogul gyiijtései kozt — éppen Vezsakoribol —
van egy, ,,A Szent-varosi 6reg medvedlésének éneke” c. szoveg (N° 1480. 2.
sz6veg). Ebben a szellem kozli, hogy az emberi korszakban nem fogjak tudni
majd, hogyan kell medvére vadaszni. Utra késziil, puszta kézzel legybz egy
medvét Ggy, hogy fiileinél fogva fahoz veri. Az elejtett medvét elviszi
Vezsakoriba, és megalapitja az ottani periodikus iinnepségek szertartasrendjét. A
késziilddés és az iinnepalapitds minden mozzanata utdén megismétli, hogy az
emberi korszakban is igy kell majd eljarni (vé. 5.2.2.3).

Mindezek utan kevés kétség marad afel8l, hogy a Szent-vérosi Oreg nemcsak
medve alaki, hanem rendelkezik a medvék és kultuszuk felett.

6.2.1.4. Természeti javak ura: 7. koncepcio

CSERNYECOV feltételezi, hogy a medveiinnep termékenység-magias és va-
dasz-magias vondsai részben a kiilonbdz6 fajok feltimado képviseldinek a leg-
hatalmasabb faj, a medve képében vald egyesitésébdl szarmaztak — igy jutunk az
erdd urdnak koncepcidjdhoz. A medve késébb fratridlis totemhds lett (1974:
306-308). A Szent-varosi Oreg esetében ez a funkcié egybeesik a balvanyszel-
lemek altaldnos rendelkezési jogaval teriiletiik természetfeletti javai felett. Nincs
adatunk arrol, hogy az erdei javakat elosztd helyi szellemek (és a medveiinnepek
nem perszonifikalt medvéje) mellett még az & személye is kiilén szerepet jatsza-
na tavolabbi teriiletek allatdllomanyéanak uralkodasaban. Ezt a szerepet felismer-
hetetlenné teszi a fliggbleges tengely funkcidinak donté tilsulya és jelentdsége.

6.2.2. Fiiggdleges tengely

Mig vizszintes tengelyen a fold feletti totemlsztlkus Osképzetek mutathatok ki a
medvealakhoz kétddve, addig a fligg6leges tengelyen az alvilagi mediator szere-
pe és az egér alak uralkodik. Jelképesen szélva az el6bbi tengely inkabb az ob-
jektiv, kiilsé (,,tarsadalom”, ,test”), az utdbbi pedig a szubjektiv, belsd (,,egyé-
ni”, ,,lélek”) vonatkozéasok hordozéja.

6.2.2.1. Lélekmento
Az Uraltol az Irtis-torkolatig a Szent-véarosi Oreget tartjak betegség esetén az
egyik legfontosabb segitonek. A folkldr szovegkiadvanyok — melyek anyaga
nem tiikr6z6dhetett CSERNYECOV és kovetdi miiveiben — szinte kizarolag ezt
a funkciot adatoljak.

Mar STEINITZ jelezte, hogy a serkali osztjakok szerint {6 feladata az ember
lelkének védelme. Ha valaki sulyosan megbetegszik, elrepiild lélekmadarat a
Szent-varosi Oreg elfogja és visszajuttatja (1976: 287). Egyik legtisztabb Kinyi-
latkoztatasa egy helyi mese végzddésében talalhaté: a Szent-véarosi Oreg meg-
bizza Kaltes istennét a sziiletend® gyermekek életidejének meghatérozésaval,

59



maga pedig ,.kis leany/fil lelkét védve” letelepszik Vezsakoriban (1975: 302).
Szoszvai vogul idézdéneke szerint e tisztséget az Eg-istentSl kapta az ellatasat
szolgald kettds éllatalakkal egyetemben. Biiszkén kijelenti: ,kis leany lelkét
meghosszabbité uralkodénak vagyok rendelve”, s e tekintetben feliilmilja a
tobbi szellemet: ,,Szarnyas/labas szaz isten barhogy repiil is ide, kis leany/fit
lelkét nem tudjak felemelni /=megmenteni/” (KANNISTO — LIIMOLA 1951:
355-356). Funkcidja szakralis neveiben is kifejezodik (vo. 6.1.1).

A részletesebb szovegelemzés arra mutat, hogy az eldbbi kijelentések nem
akarmely betegségre és lélekre vonatkoznak. A fenti idéz8ének ,,fiti hajfona-
ta’haja végi harom madarkat 6tujji ujjas kézzel megfogtam” kifejezésének
(KANNISTO - LIIMOLA 1951: 358) magyarazata szerint ez az ,,Alom-madar-
kakra” vog. iilm njrisat utal, melyekbdl a férfiaknak 6t, a néknek négy van
(KANNISTO — LIIMOLA 1951: 475). A szoveg jelzi, hogy a lélek-madarakat
Gjra a hajfonathoz és az dlomhoz erdsiti, mialtal visszakeriilnek az emberhez. A
szoszvai €s fels6-lozvai voguloknal éppen alomtalansag és melankélia esetében
fordultak eldszeretettel a Szent-varosi Oreghez (KANNISTO — LIIMOLA —
VIRTANEN 1958: 147). CSERNYECOV szerint az ,,Alom-madar” vog. itlam iij
fajd alaku, és az emberen kiviil é1 (1959: 134-136).

A vogul terminusok ellenére azonban itt egy masik madar alaku I€lekrdl lehet
szd. A hajfonat-végi lélek-madarakat CSERNYECOV ,(lehelet) 1élek” vog. lili
magy ,.kis (arnyék) lélek” vog. mar is néven irja le, és a reinkarnal6dé nemzeti-
ségi lelkekkel azonositja, jelezvén, hogy 5/4 szamuk férfinal, ill. nénél az ujja-
sziiletések szamara vonatkozik (1959: 137-139). Vezsakori kdrnyékén a meg-
kérdezettek nekem is mindig a nagy és kis lélek kategdridiban nyilatkoztak, és
sulyos pszichoszomatikus allapotra, alvaszavarokra utaltak. A serkali osztjakok
szerint a ,,madarkak” a sziv kérnyékén helyezkednek el, kb. ott, ahol a ruha gal-
lérja végzddik (STEINITZ 1976: 289). Medveiinnepeiken a Szent-varosi Oreg
lelkeket jelképezo faforgacsokat szor a résztvevokre, akik igyekeznek elkapni és
bal honaljuk ald rejteni azokat egészségitk megdvasa érdekében (STEINITZ
1976: 287; 1980: 399).

Tekintettel az obi-ugor Iélekképzetek szinkretizmusara és madar alakti meg-
jelenéseik tobbrétiiségére, a Szent-varosi Oreg referencigjahoz tartozé Iélek-
madarak kérdése pontosabb gyiijtéseket igényel. Megjegyzendd, hogy a legtébb
samanisztikus gyogyité eljaras valamelyik eltavozott Iélek visszaszerzésére ira-
nyul, és magas rang balvanyszellemek (pl. a Vilagiigyeld Férfi, Pelimi isten
stb.) Iélekvédd funkcidja nem kevésbé jelentos.

A lélekmadarak ,.elrepiilésének” t&bb oka lehet: rémiilet, rontd sdmén vagy
rosszindulati halott akcidja, alvilagi szellemek altali elraboltatas.
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6.2.2.2. Rosszindulati természetfeletti lények elleni védelmezd

A lélek-madar elrepiilését kivalto ijedtség kiilonbdzé okokbol szarmazhat. Leg-
vesz€lyesebb eseteit az alacsony rangl, rosszindulatil természetfeletti lények
okozzak, melyek hatalma foleg a félelmen alapul. Ilyen jelenetet abrazol, pl. a
kétarct erdei szellem / mégk serkéli osztjdk medveiinnepi szinjatéka, jelezve,
hogy megpillantasakor a nézdk lélek-madarai szétrepiilnek (STEINITZ 1975:
396~400). E lények ellen nem mindig elegend6 az elharit6 praktikak ismerete. A
felsd szellemvilag kivant beavatkozasat sokszor a Szent-varosi Oreg valésitja
meg a kovetkezd karokozok ellenében.

(a) Veszélyezteté: menk. Egy felsd-lozvai vogul hiedelemmondaban két va-
dasz és egy erdei mis-ember (a ménk ellentétes kategériajat képezd, emberszerii
erdei lény) a mépkek hazaban kényszeriil éjszakdzni. Mikor ezek meg akarjak
enni a vadaszokat, a mis-ember megidézi védészellemiiket, a Szent-varosi Ore-
get, aki megmenti 6ket (CSERNYECOV hagyaték N° 1477. 2. szbveg),

(b) Veszélyeztetd: , ijesztgetd lény” vog. piltaptayton ut, osztj. Kaz p tapti-
Jati ot (valtozatos kiilsejii, sokszor csoportosan kisért6 1ény). Egy Kazim torkola-
ti osztjak hiedelemmonda szerint e lények félelmetes hangokkal ijesztgetnek két
vadaszt az erd6ben. Egyikiik sorra idézi a balvanyszellemeket, mig végiil megje-
lenik a Szent-varosi Oreg, és megsemmisiti a kisértoket. Segitségért rénszarvas-
aldozatot kovetel, aminek elmulasztasaért egy emberevo kisértettel pusztittatja el
a héalatlan masik vadaszt (a szerz6 gyiijtése: Tugijani, 1982). A szoszvai vogulok
agy tartjak, hogy a siman idézésére a Szent-varosi Oreg a padl6 aldl jelenik meg
kilizve tisztatalan rejtekiikbol az ,,ijesztgetd lényeket” (KANNISTO —- LIIMOLA
— VIRTANEN 1958: 148).

A fenti esetekben a Szent-varosi Oreg mintegy preventiven eltavolitja a ter-
mészetfeletti veszélyt, miel6tt a lélek-madarak elrepiilhetnének. Bar mas magas
rangt szellemek is tehetnek ilyet, pl. a Tegi Oreg (KANNISTO — LIIMOLA
1951: 79-81), a Szent-vérosi Oreg szélesebb hatékorii védd a tisztatalan, alvilagi
helyekkel valé kiilonleges kapcsolata miatt.

6.2.2.3. Rontasbdl szarmazé betegség semlegesitdje

Minddssze egy adat van ra, de az meglehetésen tavoli csoporttdl. A szoszvai
voguloknal, ha a siman megallapitja, hogy a betegséget egy masik sdman ronta-
sa okozta, és tll veszélyesnek latszik visszakiildeni az illet6re, igy eliranyitja az
Obra a Szent-varosi Oreghez. A betegség ott marad és semlegesiil (KANNISTO
— LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 408). A rontast mashol is egy balvanyszel-
lemhez szokas kiildeni (pl. északi osztjagk: PAPAY 1905b: 272-276). A
szoszvan tobb nagyhatalmua balvanyszellem is alkalmas lenne e célra — nem tud-
juk, miért éppen a Szent-varosi Oreget részesitik elényben és konkrétan mely
falvakban.
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6.2.2.4. Halottak elleni védelmezé .
A rosszindulati halottak hiedelemkorének északon két kiilondsen népszeri tipu-
sa: (a) az agressziv é16 halott; (b) az é16k lelkét magaval vivd halott. Mindkettd-
vel szemben a balvanyszellemek segithetnek.

(a) Egy szoszvai vogul hiedelemmonda hése tkézben éppen meghalt néro-
kona kdzelében kénytelen éjszakazni. Ratamad a holttest, és csak az menti meg,
hogy a medve alakban megjelend Szent-varosi Oreg széttépi a tamadot (CSER-
NYECOV 1959: 119-120). A serkali osztjakoknal TYERJOSKIN jegyzett le
hasonlé mondat, de a szellem megnevezése nélkiil. (b) Ha a halott magaval viszi
valakinek a lelkét, sdmanhoz szoktak fordulni. Az elkiild egy balvanyszellemet,
hogy szerezze vissza a sirbél a lelket tartalmazé targyat (CSERNYECOV 1959:
118-119). A Kazim-torkolati osztjdkok gy informaltak, hogy e célra legalkal-
masabb a Szent-varosi Oreg, mert medve képében kdnnyebben ki tudja asni
sirjabdl a holttestet. Példaként el is mondtak ilyen esetet.

E torténetekben a sziizsé szilardabbnak vélhet6, mint szerepl6i identitisa. A
medve alakban fellépd Szent-varosi Oreg azonban nem véletlen. Mint aldbb latni
fogjuk, a medvének mas vonatkozasban is az atlagosnal tobb koze van a sirok-
hoz és halottakhoz.

6.2.2.5. Az €l6k és holtak szférainak ore: 27, koncepcio
Az északi obi-ugor hitvilagban a leélhetd napok szamat Kaltes istennd hatarozza
meg az ember sziiletésekor, és palcara rdja vagy szent kdnyvébe irja. Dontésén a
tovabbiakban nem valtoztat. Az ember kiilonbdzé okokbdl (rontas, a szent tor-
vények megszegése akar sajat, akar hozzatartozdja tudatlansdgabol vagy 6nzésé-
bél stb.) élhet az elrendelt napoknal kevesebbet, de tobbet nem. A betegségért és
halalért leginkabb felelos Korfejedelemnek, ill. alvilagi démonhadanak pusztito .
torekvését és az életadd istennd akaratat az Eg-isten trvénye koordinalja. Ennek
gyakorlati érvényesitésével az Eg-isten egyik magas rangl balvanyszellem- -
mediatora, elsésorban a Vilagiigyel6é Férfi, masodsorban esetleg egy area kul-
tuszkdzpontjanak szelleme van megbizva. A sdman a balvanyszellemek segitsé- -
gével csak annak a halalat akadéalyozhatja meg, akinek Kaltes elrendelte napjai
még nem teltek be (5. kép). ‘

A Szent-varosi Oreg vezsakori {innepségeinek volt ,,gazdasszonya”, aki kb.
90 km-rel északabbrol, Tugijanibol szarmazott, a kdvetkezo, eddig adatolatlan
hiedelmet kozolte. Nagyapaik idejében ugy tartottak, hogy az ember lelke a halal
el6tt végigjarja a sorsat meghatarozd balvanyszellemeket, hogy kdzbenjarasukat
kérje. A szellemek hatalma ala van rendelve Kaltes istenn6 dontésének, de bizo-
nyos kis szamu (3—7) nappal meghosszabbithatjak az életet. Ha az elrendelt élet-
id6 még nem ért véget, barmelyikiik ,,visszatarthatja” a lelket, és ezzel a halal
folyamatat. A 1élek eldszor is délre indul Kaltiszjaniba, Kaltes istennd szent
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helyére, és megkérdi, hogy napjai valdban beteltek-e. Ha igen, az istennd ,.to-
vabbengedi”, és ezutan a Vilagiigyel Férfihoz fordul. A k6z16 szerint ez szintén
Kaltiszjaniban torténik, de régen feltehetbleg a Vilagfeliigyeld Férfi Irtis-torkolat
kornyéki szent helyére (Belogorje és Troickoje faluk kozé) lokalizaltak.” Ha 6 is
»tovabbengedi” a lelket, akkor az sirva-riva északnak fordul, és Vezsakoriba
megy a Szent-varosi Oreghez. Az utébbi dontése kiilondsen fontos, mert a ko-
vetkezd allomas mar a Kazim-torkolattdl északra fekvé Vanzevat, a Kor fejede-
lem, osztj. Kaz yin wort és az ,,Alsé vilagi Oreg”, i miiw iki vagy ,,Léab-alatti
Oreg”, kiir Iapi iki faluja. A testvérként szamon tartott két szellem a szomszédos
Kis-Vanzevatban (qj warisawat = siimat ripa illetve (Nagy-) Vanzevatban
(wanisawat) székel (SCHMIDT 1983a: 355-356). Ha 6k nem ,,engedik tovabb” a
lelket, akkor az ember nem tud meghalni, barmilyen sulyos allapotban van is. Ha
~tovabbengedik”, akkor a lélek végleg tavozik északra, a halottak Ob-torkolati
orszagaba.

Kovetkezésképp a Szent-varosi Oreg székhelye szdmithatott az utolsé 4llo-
mdsnak az élet és halal hataran. Feltehetd, hogy a Vezsakori és Vanzevat kozti
teriilet mintegy atmeneti zona lehetett, ahonnan a Szent-varosi Oreg j6indulata
még visszajuttathatta az embert az igazi életbe.

A fenti kozlés egyedi érdekesség maradna, ha a délebbi, serkali osztjdk med-
veiinnepi reportoér a ,,Szent-varosi Oreg és a halott szinjatéka” nem hitelesitené.
STEINITZ gyiijtétte valtozataban (1975: 400—404; 1976: 287, 289) egy férfi
lefekszik a foldre és énekli, hogy betegsége utan mar sirba keriilt. Léaldozatot
ajanlva megidézi a Vilagiigyeld Férfit, majd Kaltes istennét, de azok nem jon-
nek, hogy megmentsék. Végsd kétségbeesésében a Szent-varosi Oreghez fordul,
aki megjelenik, és botjaval kiasva &t a sirbol, feltimasztja. TYERJOSKIN kozlé-
se szerint egy medve jelmezes szerepld ,,asta ki” a sirbdl. Az altalam lejegyzett
kis-szoszvai valtozat humoros kicsengésii. A halott egyenesen a Szent-vérosi
Oreghez folyamodik, hogy ,,egér és medve szent alakjaban” siessen segitségére.
Az felslti medvekarmait, majd egérré valtozva megkozeliti a sirt, és medveként
kidssa. A hazatér$ feltamadottat csaladja kisértetnek hiszi, és panikszeriien me-
nekiil tole. A kozld, G. P. SZMOLIN szerint a komoly valtozat is ismeretes volt
csoportjanal. A szinjaték ez idaig kizarélag a Szent-vérosi Oreg kézelebbi kul-
tuszkorzetébe tartozd serkali osztjakoktol van adatolva.

A lélek fent vazolt vizszintes Gtja tulajdonképpen a tulvilagra jutas fiiggéle-
ges sémajanak transzforméacidja. A fiiggbleges vilagkép ilyen kartogréfiai lekép-
zésére mas obi-ugor csoportoktdl is van példa (v6. 7). A kozponti obi teriileten,
ahova a legmagasabb rangt balvanyszellemek kultuszkdzpontjai lokalizalodtak a
térténelem folyaman, éppen a Szent-varosi Oreg személyében jut kifejezésre a

7 A Kazim-torkolati osztjakok konkrét regionalis vilagkép-leképzése (vo. 7) dél felé kb.
Kaltiszjaniig terjedhetett.
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medve kapcsolata a betegséggel, haldllal és thls6 vilaggal. Az élethez €s haldl-
hoz, a foldfelszin és fagyott fold kdzotti ,,olvadt” réteghez vald viszonyat — mint
korabban lathattuk — egész sor koncepcid tdmasztja ald. A konkretizalt ,,siri”
aspektus tobbek kozt arra alapulhat, hogy az 6rok fagyott réteg miatt e viszony-
lag vékony puha rétegbe astak a sirokat. A gerendaépitménnyel védett, de régeb-
ben valdsziniileg anélkiili sirokhoz két allat juthatott leginkabb hozza: a medve
és az egér. Az el6bbinek a medveénekekben kiildn tiltja az Eg-isten, hogy a siro-
kat és holttesteket hdborgassa, az utdbbinak pedig sok helyiitt apré szemii gyon-
gyot szérnak a sirba, hogy azt gylijtdgetvén ne a halottat, felszerelését és aldoza-
ti ételeit karositsa.

6.2.2.6. Simani segitdszellem. 24. koncepcio

Mig a 2-3-4. funkcidk olyan motivumokat tartalmaznak, melyek mas balvany-
szellemekkel kapcsolatban is jelentkezhetnek, a simanizmus terén a Szent-varosi
Oreg nagyon vildgosan kivalik a tobbi szellem koziil. KANNISTO lejegyzései a
legkiilonbozébb északi vogul csoportoktol valéjaban mind a samanolashoz k-
tédnek.

Gyodgyitaskor a sdéman altaldban tobb balvanyszellemet is megidéz, hogy ki-
deriiljon a betegség oka és a kikiiszobolésében illetékes szellem személye. Ha ez
a Szent-vérosi Oreg, akkor mindig medve alakjaban, alulrél jelenik meg — ellen-
tétben a tetdn 4t érkezd tobbi szellemmel (felsé-lozvai vogul: KANNISTO —
LIIMOLA - VIRTANEN 1958: 428; szoszvai vogul: KANNISTO - LIIMOLA
1951: 357). A medve gydgyité funkcidja olyan jellegzetes, hogy ROMBAN-
GYEJEVA az 6sszes védoszellem koziil mintegy orvos-specialistaként emeli ki
az altala Jeli-varosi Oregnek nevezett medve alakii szellemet (1984: 107). A
kozéps6 és alsd vilag atmeneti zonajanak uraként = mediatoraként felfogott
medve ilyetén szerepe valoban kézenfekvo.

Hatalmat még noveli egér alakja. A foldfelszinen elérhetévé valnak éltala a
tisztatalan helyek is, mint ahogy azt a Szent-varosi Oreg samandob kiséretl
idézbéneke kifejezi: ,Eg-isten atyacskam nd/férfi jarta tisztatalan helyeket jarni
rendelt engem” (szoszvai vogul: KANNISTO — LIIMOLA 1951: 357). Még
nagyobb eldny a fold rétegei kozé hatolas képessége. A serkali osztjak folklor-
“ban kiilon formula érzékelteti: ,.két fagyott fold (réteg) ill. résébe bementem”
(STEINITZ 1975: 387). Ez ,,olvadt és fagyott (fold)” elétaggal is ismeretes. Ez
alatt az olvadt fold dtmeneti szférdja értendd, amit a feltdimasztott halott szinja-
tékaban a sir jelképez. Az ide keriilt Iélek atlépte mar az igazi élet hatarat, a fold-
felszint, de nem ért le a halal birodalmaba, az igazi alviligba. Sajat erejébol
egyik oldalra sem tud kijutni. Ilyenkor az ember se nem €16, se nem holt, fiigget-
leniil konkrét egészségi allapotatdl, hiszen lélek-madara a legkiilonbozobb
okokbol szabadulhatott el. Csak e szféra ura, a medve/egér mentheti meg. Viz-
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szintes vetiiletben a kozponti Ob-vidéken a Szent-varosi Oreg testesiti meg, de
ha jol belegondolunk, a délnyugati vogulok ,,als6” jegyt, ,,h6s” medvévé valtozd
legid6sebb istenfia is az alvilagi té6 és az emberi szféra hatirahoz kotodik. A
medve a lélek visszaforditdja két vilag hataran. Ha létezne az obi-ugor kultira-
ban ,,als6” jegyi pszichopomposz 4llat, Gigy valésziniileg az is medve lenne.

Ez idaig gy latszott, az ,,als6” medve koncepcidjara épiilé szibériai medve-
samanizmus elterjedési zénaja éppen az obi-ugor torzsteriileten sziinik meg.
Ennek északi részén az ,,égi” medve koncepcidjanak thlsulya, déli részén pedig
az etnikus kultira valtozasa miatt nem volt kimutathat6. A fentiek utan északon
feltételezhetd, hogy ez a képzetkdr a Szent-varosi Oreg balvany szellem kultu-
szanak torténeti rétegei k6z¢é kodolddott be — ha lenne 1élekutazasos samanizmus
¢s adott kozosségi balvanyszellemhez tartoz6 saman, Ggy az 6 simanjai lehetné-
nek a medvesamanok. Egyeldre csak annyit valosziniisithetiink, hogy a KARJA-
LAINEN emlitette északi medve alak( szellemen, akihez gydgyitaskor a sama-
nok folyamodtak, alighanem a Szent-varosi Oreg értendd.

7. Gondolatok a medvekultusz térténeti rekonstrukcidjahoz

A tanulmanyban érzékeltetett Gsszefiiggések arra mutatnak, hogy az obi-ugor
medvekultusz szélesebb referencidji, mint a hagyomanyos irodalomban szerepld
»az erdd legnagyobb hatalmu allata” felfogas és CSERNYECOV |, fratrilis 6s”
tétele. Mediatori szerepei a vilagkép sarkalatos pontjaihoz kotédnek, és ennek
vonatkozasaban kezelenddk.

A regiondlis (torzsi?) vilagképvariansokat a jelenlegi adatoltsag mellett nem-
igen tudjuk kikovetkeztetni. Egy tendencia azonban kimutathat6: a torténeti
fejlodés valamelyik fokan a regionalis vilagképek vizszintesen, konkrét foldrajzi
helyekre voltak kivetitve — és nyilvan meghatarozott kultuszcentrumok rendsze-
rét alkottak. A rekonstrukcioknal figyelembe veendd a migraciok okozta véito-
zasok két ellentétes elve. Egyrészt a vandorld néprészek magukkal vitték védo-
szellemeiket, masrészt a foldrajzilag is kiemelked6 szent helyek maradtak, csak
a rajtuk lakozo szellemek jellege valtozott a migraciok soran. A medvekultusszal

- kapcsolatban nem szabad szem el téveszteni, hogy regionalis véltozatai nem
azonos koncepciokoroket tiikroznek, pl. az északi rendszer és szertartasrend
kiilonbozott a déli, kondai valtozattél és valdsziniileg a keleti osztjaktol is.

Eszakon a vilagkép kartografikus vetiiletére hatdssal lehetett a mitikus- és hi-
edelemszemélyek konkrét falvakhoz kotésének késobbi, és a legutobbi idokig
produktiv tendencidja. Az Ossztarsadalmi jelentdségli mitikus személyek (és
kultuszk6zpontjaik) azon az ideoldgiai alapon sorolddhatnak az igen heterogén,
lokalis-tArsadalmi kotottségli ,,balvanyszellem” kategdridba, hogy mindannyian
alarendeltjei a lokalizalhatatlan Eg-istennek. A pozitiv funkci6ji lények jellegét
nem valtoztatja meg lényegesen a helyi véddszellemmé valas. A negativ Korfe-
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jedelem, ill. Alvilag ura esetében azonban eredeti, ambivalens szerepiik diffe-
rencialédasa figyelheté meg. Ok nemcsak a halél urai, hanem annak visszatarta-
saval az életé is. Utobbi vonatkozasukra alapul egy helyi tarsadalmi egység vé-
delme, aminek sordn — a formalis logika szerint — tulajdonképpen sajat szférajuk
erdit korlatozzak. Erdekes, hogy ez idaig inkabb a Kérfejedelem alarendeltjeit:
fiait és lanyait adatoltak néhany falubél (pl. obdorszki osztjak: PAPAY 1905a:
27), mig Gjabban GEMUIEYV és én is kifejezetten a Kor fejedelem balvanyszel-
lemérdl hallunk. A szellem neve utan 4116 ,,fit” sz6 néha nem valédi utddra utal,
hanem a kedveskedés kifejezése.

Az eldzbekben targyalt kdzponti obi kartografikus leképzéshez hasonlé jelen-
ségrol vannak adatok a szoszvai-szigvai vogulsagtdl is. E régidban az alvilag ura
(,,Kulj otiir’) az egyik legészakibb falu, a fels6-szigvai Jaszunt kdrnyékén lako-
zik. Hiedelem szerint a Szigvan és Szoszvan lefelé viszi az elrabolt lelkeket ~
nyilvan az Ob torkolati halottak orszagaba. A Szoszvara érve a régi6 legnagyobb
hatalmi balvanyszelleme, a Szoszva-kozépi Oreg (Szartinja falu mellett) rapa-
rancsolhat, hogy vigye vissza. Ha viszont ,tovabbengedi”, az ember meghal
(GEMUIJEV - SZAGALAIJEV 1986: 45). GEMUJEVnek feltlint a balvany attri-
bitumainak és szertartdsrendjének hasonldsiga a keleti, jugdni osztjak lokalis
Koérszelleméhez (KULEMZIN 1984: 118). Jelzi, hogy az alvilag uranak mitolé-
giai statusa a kultuszéletben ujabban atalakult: haldlokozé funkcidjat felvaltotta
a helyi véddszellem pozitiv szerepe (GEMUJEV — SZAGALAIJEV 1986: 142—
143). A régié altalam medve jelleglinek gyanitott balvanyszelleme, a Munkeszi
Hadisten székhelye Jaszunttdl kb. négy faluval lejjebb talalhaté a Szigvéan, GE-
MUIJEV a kozépkori Ljapini fejedelemség kultuszk6zpontjat sejti benne (GE-
MUIJEV - SZAGALAIJEV 1986: 128-129). Nem vele kapcsolatban, de utal arra,
hogy a szigvai (=ljapini) vogulsag totemosei kozt a medve is szerepelt (GEMU-
JEV —~ SZAGALAIJEV 1986: 175). A Munkeszi Hadisten Iélekmentd funkcioja-
r6l ez id6 tajt nincs adatunk. Személye késobbi keletkezéslinek latszik, mint a
Szent-varosi Oregé.

A délnyugatias kultiraji Fels6-Konda—Pelim—Lozva—Fels6-Szoszva régio
voguljainak kartografikus vilagképére leginkdbb a ,,h6s” medvévé vald istenfi
mitoszabol kovetkeztethetiink (v6. 5.1.2.1,, 5.4.2). A lozvai valtozat a halottas
orszag tavat egy teljesen konkrét helyre, a Fels6-Konda kozponti telepiilésre,
Leusi kornyékére lokalizalja (MUNKACSI 1892-1902: CCCLXII). Az istenfi
véra bizonyos jeig-tumén varos, amit MUNKACSI nem tart konkrét helynévnek,
mivel eldtagjanak altalanossagban ’foly6 alkotta t6’ a jelentése (MUNKACSI
1892-1902: CCCLXII). A fels6-szoszvai valtozatban viszont jdy-tumén a halot-
tas orszag tava. Akar kothetd konkrét helyhez, akar sem, maga a mitologikus
séma igen kozeli a kdzponti obi elképzeléshez: a pusztité erbkkel szembeszalld
,»h0s” medve az alvilag hatarara lokalizalodik. Személye a szovegek alapjan nem
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vehetd egynek valamelyik magas rang helyi balvanyszellemmel. Ha a Pelimi
isten analogiat ravetitjilk akar azonositva, akar a régio kontrollalo 6 szellemé-
nek szerepében, akkor az északitol eltéro tajolasu rendszert kapunk.

Az &si kultuszélet rekonstrukcidjanak legbizonytalanabb eleme a térsada-
lomszervezet vonatkoztatdsi rendszere. A torzsek, fratridk, nemzetségek stb.
kérdésérdl jelenleg oly kevés konkrétum all rendelkezésre, hogy jellegiiket, hie-
rarchikus rendszeriiket és torténeti-fldrajzi hataraikat (pl. SZOKOLOVA haza-
sodasi tendenciakat elemz6é moddszerével) igen nehéz tartalmilag meghatérozni.
Abban mindenesetre biztosak lehetiink, hogy az utobbi szdzadok anyaga egy
valaha sokkal teljesebb és vildgosabb rendszer végs6 bomlasat tiikrozi. A tanul-
ményban jelzett 6sszefiiggések alapjan tobb csabitd rekonstrukeids 6tlet meriilne
fel: pl. hogy a por fratriaji kultuszvezetok régen a medve segitségével az alvilag
felé kozvetitettek, mig a mo§ fratridjuak a jelenlegi Vilagiigyeld Férfiban szim-
bolizalt erék révén a felsd vilag felé; hogy a medvesld mitikus hésok hagyoma-
nyaban a fratridk képvisel6i onmagukkal ellentétes jegy(i medvéket ejtettek el —
a Varosi Fejedelem fiai ,.fels6”, a Vilagigyeld Férfi ,,als6” medvét stb. A vogul-
osztjak nyelv, kultira és torténelem mai adatoltsaga mellett azonban ilyen hipo-
tézisek kimeritenék a tudomanyos kalandorsag fogalmat.

A kozosségi medveritualé haromféle tipusu tlinnepséget mutat, ha V. NO-
VICKIJ kozlését komolyan vessziik. A legarchaikusabb kétségteleniil a CSER-
NYECOV altal is annak itélt vezsakori hétéves periodikus iinnepség. Atmenetet
képvisel a NOVICKIJ-féle valtozat, amely periodikus, de az évek szama a med-
vék nemének fiiggvénye (volt nésténymedve bor is??) mint a CSERNYECOV
altal sporadikusnak nevezett medveiinnepeken a napok szdma. Az utébbin a
minden egyes elejtett medve tiszteletére tartott Gjabb kelet(i iinnepek értenddk.

A medvekultusz és samanizmus sszefiiggéseinek kutatasat akadalyozza az a
tény, hogy az obi-ugor sdmanizmus jellege, rendszere és torténeti fejlodése nem
feltart. A sdmanizmust e népeknél késdinek és ezért kevéssé fejlettnek szokas
tartani. Ha kultirdjuk egésze az utdbbi fél évezredben egyfolytaban a bomlés és
visszafejlodés jeleit mutatja, elgondolkozhatunk azon, hogy pont a saméanizmus
miért képviselne ezzel ellentétes, éppen csak fejlddésnek induld tendenciat. Le-
hetséges, hogy régen a transztechnikaknak és a vallasi medidlasnak mas, de nem
kevésbé fejlett valfajai is ismeretesek voltak. A gydgyitas teriiletén elsérendii
fontossagu annak tisztazasa, hogy a ,.lélek-puttony” attribitummal jelolt, ki-
emelkedd gydgyitonak tartott balvanyszellemek melyik tipusi lélek-madarak
visszaszerzésében illetékesek és milyen esetekben. A szomatikus, illetve pszi-
chikus okbdl bekovetkezo ,,lélekvesztést”, betegséget az obi-ugor kultira nem
kiiloniti el élesen. Gyants, hogy a Szent-vérosi Oreg és hozza hasonlé balvany-
szellemek mediativ tevékenysége részben a pszichiatriai gydgyitast szolgélja, és
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_ AZ OBI-UGOR MEDVE-KONCEPCIOK ES
OSSZEFUGGESEIK A VALLASI MODELLALO
RENDSZEREKKEL

1. A vilagkép

A hiedelmekb6l és folklorbol kikdvetkeztethetd, rekonstrualt vilagkép kb. a ko-
vetkezd. Az embernek megismerhetd vilagmindenség fliggélegesen harom vilagra
(felso, kozépso, alsd) oszlik. A felsé az istenek, a szellemi 16t vilaga, a kozépso a
»természeti” 1€té, melyhez az ember is tartozik — ebben tulajdonképpen tiikr6zo-
dik a tobbi vilag is, az als6 vilag a fels6 negativabb, alarendelt vetiilete, ami a
néz6pont megforditasaval pozitiv értékeket nyerhet. A vilagok fiiggblegesen to-
vabbi szférakra oszthatdk, s berendezésiik hasonlatos a kozépsé vilagéhoz. A
négy alapelem (levegd, tiiz, viz, f51d) mindharom vilagban képviselve van

2. kép).

A ko6zéps6 vilag fiiggdleges szférai: a levegé (rétegei kiilonb6zé madarak rop-
tének magassagaval mérhetok), a foldfelszin a vegetacidval és a fold ,,meleg”
jegyl, olvadt rétege. A vizszintes osztas szerint észak-dél iranyban két nagy viz: a
jeges- és a déli meleg tenger (utobbi t6 is lehet) hatarolja a foldet, ezeket folyd
koti 8ssze. Utanuk gyér novényzetil szféra (tundra, szteppe) kovetkezik, majd
kozépen a tajga zondja. Ebben megkiilonbdztetheté a természeti szféra: az erdd
(tovabbi felosztasa térszinformak és vegetacid szerint), és az emberi szféra: a
telepiilés. Ez és a hozza tartozd épiiletek belseje harmas osztasti — a vilagképben
uralkodd harmas elv tobbszordsen is tiikrozodik benne. A szférak ill. zonaik hata-
ra szakralis jellegli, ugyanilyen jegyet indikal a kdzépso elhelyezkedés is A viz-
szintes vilagkép megfeleltetheté a fiiggblegesnek, igy felsé = dél (fény, meleg,
élet, stb.). A harom vildgot vizszintesen 6sszekotd folyo fiiggdleges megfeleldje a
vilagfa/oszlop.

2. A szférak allat-képvisel6i, medidtorai

Az allat-jelképek bonyolult rendszerében az egyik lehetséges funkcid bizonyos
fajok szféraképviseld (szféra ,,ura”) jellege s egyben kozvetitd szerepe a szomszé-
dos szférak felé. A kozvetités a fiiggbleges ill. vizszintes irdny szerint értékelhetd.
Pl. a levegd szférdjanak harmas tagolasaban a legfelsé réteg képviseldi a felfelé
mediald, magasroptii ragadoz6 madarak, a k6zéps6 — emberi szféraval analog —
rétegé a vizszintes, észak-déli irdnyban kozvetité vandor vizimadarak, éliikén a
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sziirke folyami laddal: a Vilagiigyel6 Férfi allatalakjaval, mig az alsé rétegben a
vizszintes, emberi — természeti szféra kozt kdzvetits, alacsony ropti, kistestil
énekesmadarak vagy a fajdfélék a jellemzok. E fajok testesitik meg lélekmadar
képében a kiilonbozo 1élek-aspektusokat.

Szamunkra a legérdekesebbek a fold felsd, ,,olvadt” rétegének képviseloi. A
hiedelmekben és a folklérban jol elkiilonithet6 az allatok egy kiilénleges csoport-
ja. Képvisel6i mind testalkatukban, mind mozgasukban, s talan intelligenciajuk-
ban is emlékeztetnek az emberre. S6tét szinezetliek, lakohelyiiket a foldfelszin ala
épitik, de mozgasteriik magaba foglalja a vizet és a magasabb névényzet egy ré-
szét is: igy hely szerinti ,,erd6” vagy ,,f61d” (,,viz”) jegyiik ambivalens. Jellegze-
tességiik, hogy a tél idejére eltlinnek a foldfelszinrdl, majd tavasszal ,,feltimadva”
visszatérnek. Rendszeriik:

,Hfoldi” ,vizi”
,»hagy” 4 MEDVE < + Vvidra, hod
Kicsi” | EGER, vakond, vizicickany,
7 cickany, patkany vizipatkany

Az obi-ugor terminolégidban a kisragesalok elnevezései kozt annyi az atfedés,
hogy jészerivel fajaikat alig lehet elkiiloniteni. Képviseldik a folklérban sem mu-
tatnak komolyabb funkcionalis kiilonbséget. Erdekes médon a ,,nagy, vizi” fajok -
egyes elnevezései is OsszevethetOk a megfeleld ,kicsi” kategoriaéval.

Az oppozicidk egyszeriisitésekor el6szor a legkevésbé jeldlt, ,kicsi, vizi” ka-
tegdriat lehet 6sszevonni a megfeleld ,,naggyal”. Eztan a ,,nagy” ,,vizi” kategoria
vonhat6 be a ,foldi -be, olyan alapon, hogy pl. a pelimi voguloknal a medve
egyik tabuneve ,erd6ben él6 fekete vidra, erddben sziiletett erdei vidra”
(BAKRO-NAGY 1979: 56). A megmaradt ,,foldi” kategéria ,.kicsi” ellentétparja
redukdlhaté annak az északi obi-ugorokndl igen elterjedt nézetnek az alapjan,
hogy az egér vagy vakond nem mds, mint a medve lelke. A rendszer tehét a
MEDVE archetipuséra vezethetd vissza.

A ,,nagy” kategoria képvisel6i ,,szent” és .tiszta” jegyliek, mig a ,,kicsi” kate-
goria tisztatalannak™ szamit. Ez mind az éllatok elnevezéseiben, mind a hiedel-
mekben, ritusokban és folklorban betéltott szerepitkben megnyilvanul, és alapve-
téen befolyasolja az ember hozzajuk fliz6d6 viszonyat. A ,,vizi” kategdria jellem-
z8je, hogy képviseldi fold feletti mozgastere korlatozottabb, mint ,,f61di” megfele-
1618, viszont hatokoriik a viz ala is kiterjed. igy ,,als6” értékelésiik s egyben lefelé
kozvetitd szerepiik nyilvanval6bb. Valdjaban a foldfelszinrdl két at vezet az also6
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vilag felé: egy vizi és egy foldi (az olvadt rétegen 4t). Ez megfelel annak a lekép-
zésnek, hogy az also vilagot a viz alatti, ill. vizen tili szféra is képviselheti.

Az idllatok e csoportjara jellemzd, hogy ,.szent” jegyli kategdridik a hiedel-
mekber}, ritusokban és a tarsadalomszervezet szimbolizacigjaban rendkiviil jelen-
tosek. Abrazoléasaik a régészeti és récens anyagban egyarant gyakoriak, killondsen
a vidra és medve alakl fémdntvények mennyisége feltiing. Fratrialis vonatkozas-
ban Csernyecov miivei alapjan a medve és a por fratria kapcsolata kdzismert.
Nem kevésbé érdekes a medve és a hod eléfordulasa a keleti (pl. agani) osztjakok
harmas osztatl ,,nemzetségi” rendszereiben. Az allatok abrazoldsa természetesen
a tamgdk koziil sem hidnyzik. Ugyanakkor e fajok el6fordulasa az individualis
(kiilon személynek szamito) balvanyszellemek allatalakjai kozt jelenlegi adataink
szerint szinte elenyészd. Legfontosabb képviseldjiiknek a Csernyecov altal az
1930-as években felfedezett, medve allatalaka Szent-varosi Oreg (vog. jalp-iis
ojka, osztj. jem-wos Tki) tekinthetd, aki Csernyecov szerint a por fratria Ose.
Tyerjoskin szébeli kozlése alapjan jutott tudomasomra, hogy az északi osztjak
Kunovati Oreg bélvanyszellem egér allat alaku. Igen érdekes és elgondolkodtatd
az a harom, karcolt abrazolasokkal boritott fémkorong, amit Csernyecov kdzolt
(1971: 91) az i. e. L. ezredre datalva. Ezeken feliil ember alaka szellemek lathatok
névény, ill. gyakrabban allatmotivumot — medvefejet is — tartalmazo fejdisszel,
elottiik pedig az alsé szférak képvisel6i: hodok, vidrak, medvék — teljes egészében
allatalakban. Csernyecov ezeket a fold képviseldinek tekinti, amint az alvilagi
betegségdémonokkal kiizdenek, az ember alakid figurakat pedig részben tarsadal-
mi csoportokat képviselé szellemeknek (CSERNYECOV 1971: 92). Az minden-
esetre vilagos, hogy a kétféle abrazolas kategorialis kiilonbséget jelképezhet: az
emberi/szellemi és a természeti szféra képvisel6iét. Ebbdl kovetkezik, hogy a
mindkét abrazolas tipusban eléforduld éllat, a medve, kettds kodolasa lehet (6.
kép).

3. A medve és az egér.
A medve emberszerili és emberfeletti tulajdonsagain kiviil foként mozgasszférai-
nak szélességével tiinik ki a természeti lények koziil. Hatokore magéba foglalja a
foldfelszint, fakat, fold alatti régidkat és a vizfelszint. Az egér (vagy vakond)
alakja és mozgasa némiképp a medvéére emlékeztet. Mozgaskore annyiban kii-
16nbdzik, hogy fold alatti szféraja jelent8sebb és élettere beépiilhet az emberébe:
épitmények zugaiba, régi holmik kdzé, hulladékhalmokba. Az egér az élelmiszer-
készletek és a sirok legfobb karositdja. E tekintetben az utina kovetkezo helyet a
medve foglalja el. Az egér a fenti jellemzdk alapjan szamithat a tisztatalan helyek
képviseldjének, ,,uranak”. Ugyanezen helyekhez kotodhetnek az art6 természetfe-
letti 1ények is, kiilénGsen alacsonyabb rangu kategoriaik.

Az egér — jelentéktelenségéhez képest — elég gyakran szerepel a folklérban.
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»oajat” folklorjat, a gyanithatdan fratrialis vonatkozasi Egér mese északi és déli
variansait, medveiinnepi szinjatékat stb. most nem elemzem. Mellékalakként két
tipusban jelentkezik: (1) az emberi f6hds id6legesen egér alakot &lthet akadalyok
lekiizdése, veszélyes helyek megkozelitése alkalmabdl, mikor kiilonleges felada-
tokat (pl. informacidszerzés) kell megoldania. (2) Mellékszereploként az egér
altalaban a fohds specialis segitotarsa. Feltiing a gyoégyitashoz vald szoros kapcso-
lata (gydgyité fii, életviz megszerzése) — sbt a f6hés maga valhat egérré, hogy a
bor és hus kozé keriilt targyakat eltavolitsa. Eléfordul az is, hogy egér dssa az
alvilagba vezetd lyukat.

Az egér (vakond) a medvétdl figgetleniil is lehet alvilagi hirnsk. Igen sok nép -
hiedelmében jelentkezik lélekhordozéként. A medve viszonylataban az egér a
medve szubtilisabb és alsobb, nem szakralis aspektusat képviseli. Kettejiik hato-
kore egybevéve olyan széles, hogy a legmagasabb rangii szellemek is alig vehetik
fel vele a versenyt — kiilonosen, mert az § létteriik6n kiviil esnek az emberi ,,tisz-
tatalan” helyek.

Ha a pszicholdgiai mitoszelemzést a medvére alkalmazzuk, minden jel arra
mutat, hogy a medve az emberi tudattalan egyik f6 leképzési eszkodze. Ez nyilvan
hozzajarul az obi-ugor kultirdban betdltott atlagon feliil jelentSs szerepéhez. Ha'
az ember tudattalanja a medve, akkor a medve tudattalanja az egér.

4. A medve-koncepciék rendszere
Ha a hiedelmek és a folklér medvével kapcsolatos motivumait osztalyozni kezd-
Jjiik, azok bizonyos koncepciok koré csoportosulnak. E koncepciok hiedelemkoro-
ket alkotnak, melyek a szférakhoz kothetdk leginkabb: jellegiik a medve Gssze-
foglalo jegyeit alkotja (,,ember”, ,,erd”, ,szellem”, ,fold”, ,alvilag”, ,.ég” jegyli
medve). Bizonyos azonosithatd jeggyel rendelkez6 szférak Gsszevonasa eredmé-
nyezi a medve f6 aspektusait (,,6gi”+ ,szellem” = ,fels6; ,,erd6” + “ember” =
,»k0z€pso6”; fold” + Lalvilag” = als6” medve). (A koncepciok rendszerét 1. a 3.
képen). ‘
Mint lathatd, a medve-koncepcidk behaldzzak az egész emberlakta kozEépso vi-
lagot és atnyulnak a felsd, ill. alsé vilagba is. Az obi-ugor kulturdban minddssze
egyetlen hasonléképpen széles referenciaji, harom vilagot 6sszekotd mediator
allat ismeretes: a buvarmadar (nagy és kis valtozattal) a Koérfejedelem, ill. az Al-
vilag uranak allatalakja. O szallt le az égbdl Térem parancsara az 6stenger mélyé-
re, hogy felhozza onnan a foldet. A s6tét szinli bivarmadar nemcsak jo repiild,
hanem a legmélyebbre meriild madar is. Mediatori szerepe igy viszonylag termé-
szetes szimbolikdval magyarazhaté. A medve azonban nem bejaratos a levegd
birodalmaba. Harom vilagra sz616 kozvetitd szerepe két kiillénb6zé mediator 6sz-
szeolvadasanak koszonhet: egy ég-fold és egy fold-alvilag mediatorénak. Mivel
az égbol leeresztett s elejtése utan oda visszatérd medve mitologémaja kozismert
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a szakirodalombdl, itt inkabb az ,,als6” medvével foglalkozom részletesebben.
Annal is inkabb, mivel a fold elvét képvisel6 medve képzete az alapja az obi-
ugoroktol keletre lako népek Gn. medve-samanizmusanak, ami a keleti osztjak
terilettél nyugatra mindossze Karjalainen egy éltalanos megjegyzésével (1921:
73, 84; 1927: 283-284) van adatolva az északi osztjakoktdl.

E két ,,s6tét”és , férfi” jegyl medidtorral szemben tulajdonképpen csak e ,,vi-
lagos” jegyli all: a Vilagiigyeld Férfi. O emberalakjanak hol valédi allatalakka,
hol pedig idoleges szféraképviseld allattd véltoztatisaval jarja be és veszi uralma
ala a vilagok szférdit, mint ilyen, a viligmindenség rendjének mas tipusi leképzé-
sét teszi lehetdvé, mint két, egymassal ellentétes funkcidju ellentétparja.

5. »Als6” jegyilt medvék a szarmazasi tipologidban

A medve szarmazasanak hagyomanyos osztalyozasa a kvetkezd tipusokat kiilon-
boztette meg: (1) Numi-Térem utdda; (2) Sopar/kami Gsanya utdda, igy az ember
testvére; (3) hds és erdei szellem utéda; (4) bivarmadar) utéda (pl. MUNKACSI
- KALMAN 1952: 32). A medvék dominans jegye nevel6sziildjiikével azonos,
kozvetitd funkcidjuk jellege szféravaltasuk iranyaval hatarozhaté meg. Fo tipu-
sok: (1) fiiggéleges vilag-valtd, ami isteni rangh sziiloket feltételez; (2) vizszintes
szféra-valtd (természeti — emberi szféra), kultuszban nem mindig részesiild szii-
16kkel. Ez utdbbi tipus sziizséi 6sszefoglald néven ,,Az erdébe tdvozott fin” moti-
vummal jellemezhetdk. Az eredetmitoszok tipustdl fiiggetlen invariansa: a (leen-
d6) medve dominans sziil6jénél nevelkedik, mig masik sziil§jétdl 6rokolt negativ
tulajdonsagai ki nem iitk6znek. Elhagyni kényszeriil szférajat, am nem juthat ma-
sik sziildjéhez, hanem egy kdztes szféra/vilag lakdja és medidtora lesz.

Az északi teriileten a Toremtol szarmazé ,,€gi” medve hagyomanya az uralko-
d6, de a vizszintes dinamikéjﬁ ,,ember” medve is ismeretes Itt e szﬁzsé
tas valamelyik lépésével megfordithato. A ma51k szulo altalaban nincs azonositva,
de kikovetkeztetheto.

Az ,als6” medve koncepcidi az obi-ugorsag délnyugati csoportjaira, a Konda,
Pelim, Lozva, Eszaki Szoszva felsé folyasainak egymassal élénk kapcsolatban
levo teriileteire jellemzok. Ugyanitt a legerdsebb a Foldanyanak megfeleld
sopar/kami asszony kultusza is. A medve eredetének énekei eltérnek a tobbi terii-
letétdl, amennyiben a vilag keletkezésétdl kezdddnek. E fiiggdleges dinamikaja,
»alsd”, anyai dominanciaji medvék felmendi négy szférira terjednek: ,.felso,
férfi”: Eg-isten (ég), Szarnyas Kalm kézvetitd (levegd); ,,als, ndi”: Koérfejedelem
lany (alvilag), sopar/kami asszony (fold). Vaitozataik: (1) Anya: $opar/kami_asz-
szony, apa: Eg-isten, utdd: ,,fold” medve (MUNKACSI 1892-1902, 100-127,
lozvai vogul); (2) Anya: Kérfejedelem lany, apa: Eg-isten, utdd: ,,alvilag” medve
(uo. 77-99, felsbé-szoszvai vogul).
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A sziizsé az ,,Erddbe tavozott fih” motivumra épiil. A vildg teremtése utdn az
6sanya hét fiut sziil, akik kialakitjak apjuk iranyitdsaval a vilagrendet. Végiil az
alvilag tavan uiszkal6 hét bavarmadarhoz érve a legiddsebb fid maga akarja leléni
azokat, de a tiirelmetlen legkisebb megel6zi. A kdnnyen sériilt madarak vérétol
terjed el a foldon a betegség és a halal. Hazatérvén a legid6sebb fit mamoréaban
Osszeragja pancéljat-fegyvereit, és medveszorré, karomma-fogga valtoztatva ma-
gara kopi. Orékre tavozik az erdSbe. Az obi-ugor kultira legbonyolultabb medve-
mitosza a lozvai valtozat. Elején az északi énekekbdl ismeretes, szélben lengd
bolcsobe keritinek a fiuk. Ezzel égi atyjuk szféraja felé kézelitenek, s majdnem
eldall a harom vilagot &sszekdté medve mitologémaja. Végén a legiddsebb fin
szabalyos hosi tettet hajt végre: lovon, karddal megsemmisiti a rajuk tdmadé el-
lenséget. E medvéknek nemcsak isteni szarmazasa, hanem a balvany szellemként
tisztelt hajdani fejedelemhdsokhoz hasonld heroikuma is indikélja a szellemi szfé-
réhoz kotédést. Az Eg-isten legiddsebb fianak a Pelimi istent szokés tartani. Az
ének azonban, melyet déinyugaton nyilvan minden elejtett medve tiszteletére
eléadtak, konkrét helyhez koti a sziizsét, tudomasunk szerint konkrét balvanyszel-
lemhez nem. Az isteni szarmazasi medve és valamely funkciondlé balvanyszel-
lem északon sem azonosithat6. A szoba jovo medve-allatalak( balvanyszellem a
Szent-vérosi Oreg, de személyét nem hozzak kapcsolatba az égi eredet énekeinek
medvéjével.

Az anyai dominancidju ,,alsé” medve eredeti hosi feladata az alvilag pusztité
erdivel szembeni kiizdelem. Ez a gydgyitd, 1élekmentd tipusi medvék archetipu-
sa. Pszicholdgiailag a lélek, pontosabban a tudattalan — és ennek uralasa felel meg
neki. Az apai dominanciju ,,fels6” medvék ezzel szemben a tarsadalmi élet és a
medvéhez valé viszony isteni eredetii torvényeit kozvetitik — és ellendrzik a med-
veeskii intézménye altal. Ok a szellem és a tudat szimbolizaciéi. A vallasi model-
lalasban jegyeik forditva (is) értékelhetok.

6. A szellem kategodria és a medve néhany dsszefiiggése

A balvanyszellemek és a medve jellege, funkcioi és kultusza kozt oly sok Ossze-
fliggeés és hasonldsag van, hogy a medvét akar a szellemek egy kiildnleges fajtaja-
nak lehetne tekinteni. Feltehetd, hogy régen, a totemisztikus dskultusz fénykora-
ban ez még inkabb igy volt, s hogy jelenleg a medvekultusz 6riz szamos olyan
vonast, mely eredetileg a szellemekéhez is hozzatartozott (pl. az allatalak meg-
Olését és annak megfiatalitott feltamadéasat szolgald ritusokat, misztériumszerti
dramatikus hagyomanyokat). Az emberi szarmazasu balvanyszellem — némi isteni
segitséggel — olyan kvalitasi foldi életet élt, mellyel elérte, hogy halala utan
»visszavonasig” egy meghatdrozott hely és tarsadalmi csoport felett uralkodo,
aktiv szellemi er6 lehessen. A medve életében vagy megismétli a ,biinbeesés —
(halal)biintetés” sémat, vagy isteni parancsra maga valik valamely torvényszeg6
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ember itéletvégrehajtdjava. Az ember altal elejtett (,,vendégségbe hivott”) medve
az iinnepség idejére elnyeri a szellemi létet és tiszteletet, utana visszajuthat Eg-
isten atyjahoz, de allanddan ujra kell sziiletnie. Nincs tartés individualis lelki eg-
zisztencidja. A medve, mint ,allati faj’-szellem és a balvanyszellem, mint vi-
szonylag individualis ,emberi csoport”-szellem kapcsolata az obi-ugor vallas
egyik legérdekesebb kérdése. Az ,,€gi” medve és a szellemek megegyezd funkci-
6i: az isteni torvények kizvetitése az emberhez, az emberi szandék, aldozati javak
kdzvetitése az istenhez, a halisz-vadasz szerencse adomanyozésa, termékenység
el6segitése és bizonyos védd, gyogyitd hatalom a pusztito erdk ellen. Ennyi egye-
zés ellenére a legfébb medve 4llatalaka balvanyszellem, a Szent-varosi Oreg, nem
»6g1”, hanem ,,alsé” jegyii!

A medve-referenciaji balvanyszellemek nem korlatozédnak a Csernyecov al-
tal kimutatott Szent-véarosi Oregre. Tébb tipusuk:

(1) a latens medve-allatalaki szellemek, melyekbdl feltehetéen minden na-
gyobb teriileti csoportnal lehetett egy-egy képviseld (pl. hdsénekei alapjan a
szigvai voguloknal a Munkeszi Hadisten, por fratria); (2) a medve mitikus élettor-
ténetében kulcsszerepet jatszo szellemek (pl. a medvét neveld s akaratlanul elejté
nyugati vogul Pelimi isten); (3) az eldbbiek Gtvozete: a medve-allatalakd, mito-
szaban medvét 616 és szokasrendjét megalapitdo szellem tipusa, ami egyediil a
Szent-varosi Oreg személyének egyik aspektusaként mutathato ki jelenleg. Ez
utébbi tipus nem a korai totemisztikus meghald és feltamadé éllatés képzetére
vezethet$ vissza, hanem ennek fejleményére, a sajat allatalakjat megolé/felaldozo
antropomorf isten archetipusara.

7. A Szent-varosi Oreg: ,,als6” jegyii, medve allatalaki fratrialis szellem

A Szent-vérosi Oreget és allatalakjat tudtommal elsdként Pépai Karoly adatolta
1888/89-ben a Berjozov-kornyéki (?) osztjakoknal jem-vas-ige néven (MUNKA-
CSI 1910: 046). Hosszn sziinet utan valddi jelentdségeét Csenyecov €s Avgyejev
tarta fel az 1930-as években, ugyanekkor értékes folklor anyagot gyiijtott rola a
serkali osztjakoknal Steinitz.

Szent-varos (vog. jalp-ils, osztj. jem-wos, ziirj. > or. Vezakari) a Nagy-Ob tera-
szos jobb partjan talalhat6 régi varhelybol, szent helybdl €s a lapos bal parton
fekvd obi vogul telepiilésbol all. Lakosai a por fratriajo Kosztyinok. A falu az
1970-es években elnéptelenedett. Kornyékén tébb balvanyszellem székelt, kozii-
lik a legjelentésebb a Szent-virosi Oreg, medve-alakjara utalé nevén Karmos
Oreg.

Csernyecov elmélete roviden a kovetkezé. A Szent-varosi Oreg a por fratria £6
szelleme, hajdani totem-Gse. Az utdbbi szazadokban adatolt, minden egyes megdlt
medve tiszteletére rendezett 1-10 napos iinnepek késdi eredetiick. Archaikusabb a
Szent-varosi Oreg periodikus iinnepsége, melyet 7 évig Vezsakoriban, 7 évig
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pedig a Berjozovtdl északra fekvo, osztjak Tegi faluban tartottak a decemberi
holdtoltétdl a tavaszi napéj-egyenloségig. Ez gigantikus medveiinnepre emlékez-
tetett, aminek az egyedi, sporadikus medveiinnepek tulajdonképpen a ,,kivonatai”.
A por fratria képvisel6i messzi vidékekrdl érkeztek ra. Fontos szerepe volt a
fratria eredetmitoszaként felfogott ,,Kis mos-n6 meséjé’-nek. Sziizséje: a mos-nd
cselvetéssel incesztudzus hazassagra csabitja fivérét. Mikor, ez gyerekiiktsl meg-
tudja az igazat, megoli ndvérét. A mos-n6 vérébdl poriy nevii ndvény (Heracleum
Sibiricum) nd. Ezt megeszi egy ndsténymedve, majd két bocsa mellett egy ember-
lednyt sziil. Tudatja vele a medvekultusz néhany el6irasat. Vadaszok (a Varosi
Fejedelem fia) elejtik a medvéket, a lanyt pedig hazaviszik. A medveiinnepen
betartja anyja eloirasait, igy lehetévé teszi medve-rokonai csillagképpé valasat.
Csernyecov szerint a medvétol sziiletett leany az elsé por né.

8. A Szent-varosi dreg funkcioi és Gsszefiiggéseik a medve-koncepcidkkal
Csernyecov, Tyerjoskin és sajat helyszini gyiijtéseim alapjan elemezve, a Szent-
vérosi Oreg szamos medve-koncepcidt siirit magaba. Funkcidstruktirja vizszin-
tes és fliggbleges tengelyek szerint értelmezhetd.

Vizszintes tengely ~ ember alak

(1) Fratria Gse

Zolotarev és jomagam tapasztalata szerint a fratrialis vonatkozasokrdl kiviilallok-
nak nem szivesen beszélnek, azokat csak Csernyecov, mint befogadott tudhatta
meg. A folklor elemzések nem igazoljak Csernyecov értelmezését a ,,Kis mo§-né”
mesével kapcsolatban. A hazasodasrél szol6 mos/por sziizsékben a mos-né- férje
mindig a pozitiv szerepli Varosi Fejedelem fia, mig a por-n6é egy negativ, nevé-
ben tont elemet tartalmaz6 (Ton-ton, Tandal Ton-tan stb.) hos fia. Errdl az elsd
lejegyz6, Reguly, az adatk6zl®6 magyarazataként jelezte, hogy ,,ugyanaz, mint
mos-férfi” (MUNKACSI 1910: 0226). Kétségtelen tehat, hogy a Varosi Fejede-
lem fia csak por fratriaju lehet, s a mo$-né nem valtott fratriat, ha hdzasodhatott
vele. A folklor kés6bbi rétegeiben pozitiv féhdsként kizardlagossa valik a mos-
referencidjil Asszony Unokadcecse (a Vilagiigyelo Férfi mesei alakja), mikozben a
negativ mos ,,Tont” hdsdk végleg eltiinnek. A Vérosi fejedelem (ill. fia) az Asz-
szony Unokadccse ellenfeleként egyértelmiien negativva valik. O pusztan folklor
hos, konkrét személyként értelmezésére egyetlen adat van: Kannisto szoszvai
vogul kozldje szerint azonos a Szent-varosi Oreggel (KANNISTO — LIIMOLA
1956: 210)!!! Ezt igazolna az is, hogy a medveénekekben a medve mindig véres
bosszut all a Varosi Fejedelmen a tabuk megszegéséért. A ,,Kis mo$-ndé” mese
inkabb e hés medvevadaszatanak és els6 torvényes hazassdganak mitosza lehetne.
Ha a Szent-virosi Oreg ~ Vérosi Fejedelem azonossig igaznak bizonyul, a
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fratriads funkcid bizonyitottnak tekinthetd.

(2) A medve faj ura

Az allatok feletti uralom kimutathaté formai az obi-ugoroknal: erd6 ura, faj ura,
faj vezére. A Szent-varosi Oreg mind ember, mind allat alakjdban kiilonleges
hatalommal rendelkezik a medvék élete felett. Csernyecov hagyatékaban talalhaté
»medveéneke” abrazolja mitikus medvevadaszatat, melynek minden mozzanata
azért torténik, hogy a leend6 emberiség majd megismételhesse. A medve meg6ié-
se utdn megalapitja a vezsakori 7 éves {linnepciklust. Egy hiedelemmondéaban
isteni parancsra medve képében megtizedeli a talszaporodott medvéket (DOMO-
KOS 1984 II: 94-98). Kannisto felsd-lozvai vogul adatkézl6je nyiltan ki is mond-
ta, hogy a Szent-varosi Oreg ,,a medvék gazdaja” (KANNISTO — LIIMOLA -
VIRTANEN 1958: 147).

(3) A medve faj ose (?)

A fentiek utan logikus lenne a Szent-vérosi Oreg 4llatalakjaul szolgald hatalmas
him medvében a faj 0sét keresni. Kultuszkdrzetében az égi eredetii medvét nem
azonositjak vele, de az északi, Kaltos-asszony, ill. $opor-asszony fiabol atval-
tozott, erd6be tdvozd medvét néha igen. Az ,,erdébe tavozott fin” sziizsék — ellen-
tétben az égi medvérdl szolokkal — sosem abrazoljak a medve pusztuldsat, igy
nincs akadalya, hogy utodjai legyenek.

(4) Természeti javak ura

A sporadikus medveiinnepeken a megdlt medve allati és emberi termékenység-
add, valamint vadasz-halasz szerencsét ad6 funkcidja igen szembettlé. A Szent-
vérosi Oregrél eddig nem keriilt olyan informaci6, miszerint kiilonleges hatalma
lenne a vadakat a por fratria tagjainak juttatni. Mint minden balvanyszellem, kul-
tuszkorzete természeti kincsei felett rendelkezik. Kozvetett forrasbol értesiiltem
rdla, hogy periodikus tinnepén kiilonleges szertartasok voltak a vadak termékeny-
ségének biztositasara, a 10 év koriili fidkat pedig az iddsebb férfiak beavattak az
emberi termékenység titkaiba.

Fiiggoleges tengely ~ allat alak

A mitikus balvanyszellemeknél nem ritka a tobbes allatalak, melynek tagjai a
szellem mas-mas aspektusait jelolik (pl. A Vilagiigyel6 Férfi lud alakja a termé-
kenységhozé dél-észak mediatort, daru alakja feltehetoen az Eg-isten mediatorat).
Ezeknél az allatok kozt nincs kozvetlen Ssszefliggés. A Szent-varosi Oreg kiilon-
legessége, hogy medve allatalakja mellett egér alakinak is képzelik azon az ala-
pon, hogy az egér a medve lelke. Az egér kulcsszerepet jatszik a fiiggbleges ten-
gely alapfunkcidjaban: az alvildg-mediatoréban.
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(1) Lélekmentd

Az 6sszes folklor szovegforrds arra utal, hogy a Szent-vérosi Oreg az északi bal-
vanyszellemek kozt a gydgyitas egy kiilonleges vonatkozasinak ,,specialistaja”.
Mint ilyen, a sdméntevékenységben is kiilonleges jelentdségii, s ez a legtavolabbi
északi csoportokndl (pl. az urali voguloknal) is ismeretes — s6t valdsziniileg a
Csernyecov altal kimutatott fratridlis funkcional kozismertebb. A sz6vegek szerint
6 az, aki az ember elszabadult lélek-madarat leginkdbb visszaszerezheti. Még
nincs tisztdzva, hogy az ember madar alaki lelkei koziil melyikre tigyel. A 1élek-
vesztettség allapota részben alvaszavarokkal jaré pszichikus megbetegedésekre
utal. A lélekmadar elszabadulasat ijedtség, elraboltatas, rontas stb. idézheti eld, s a
Szent-vérosi Oreg — mint méas magas rangi szellemek — ennek megelézésében is
kompetens.

(2) Arto természetfeletti lények elleni védelmez6

Ezen alacsony rangt lények hatalma a félelmen alapszik, bar a 1élekmadar elijesz-
tése mellett komoly fizikai inzultust is okozhatnak. A hiedelemmondak szerint az
emberre timad6 menkeket vagy ’ijesztgetd lény’ nevil kisérteteket a Szent-vérosi
Oreg eltavolithatja. Samanolaskor a medve alakban megjelené szellem az utdbbi-
akat kilizi a haz tisztatalan részein levé rejtekhelyiikr6l (KANNISTO - LIIMOLA
—~ VIRTANEN 1958: 148).

(3) Rontisbol szirmazé betegség semlegesitoje

Ha nem lehet az okozdra visszairanyitani a rontast, akkor egy magas rangi bal-
vanyszellemhez kiildik, aki semlegesiti. A szoszvai vogulok szerint a Szent-varosi
Oreg alkalmas e célra (KANNISTO — LIIMOLA — VIRTANEN1958: 408).

(4) Halottak elleni védelmezé
A halottak az agressziv él6 halott és a hozzatartozo6 letkének elvitele képzetkoré-
ben szerepelnek leginkabb veszélyeztetoként. Az élére tdmadd holttestet a Szent-
varosi Oreg medve képében széttépheti (Csernyecov 1959: 119-120).
Kultuszkorzetében hiedelemmondék jarjak arrdl, hogy a saman hivasara med-
ve alakban kidssa a sirbol a halottat, hogy visszaszerezhet6 legyen az a targy,
mely az €16 elrabolt lelkét tartalmazza. A medve alakban fellépés alapja az, hogy
az allatok ko6ziil a medvét kiilonleges viszony fiizi a sirokhoz és halottakhoz.

(5) Az élék és holtak szférahataranak dre

A vezsakori linnepek utolsé gazdasszonya, aki a kazim-torkolati Tugijanibol
szarmazott, a kdvetkezd hiedelmet mondta el. A halal elott a 1élek elmegy a leg-
fobb mitikus balvany szellemekhez, akik az élet meghatarozéi és segitségiiket
kéri. A Kaltes istennd altal elrendelt életidé6 megvaltoztathatatlan ugyan, de e
szellemek néhany nappal megtoldhatjak (5. kép). Ha ,,visszakiildik” a lelket, éle-
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tére szavaztak, ha ,tovabbengedik” a kovetkezd szellemhez, a hall folyamata
folytatédik. A Iélek el6szor délre, Kaltiszjaniba megy Kaltes istennéhoz. Hiede-
lem szerint ugyanitt talalkozik a Vilagiigyeld Férfival. (E lokalizacié valésziniileg
a kazim-torkolati osztjdk kartografikus vilagkép déli hatarat jelzi, ugyanis a Vi-
lagiigyeld Férfi szent helye az Irtis- torkolat kornyékén lenne.) Ha e két —  fels6”
Jegyll — istenség tovabbengedi, a lélek sirva északnak fordul és két ,,als6” jegyii-
héz jut (a jegyek az én interpretaciéim — S. E.). Elészor Vezsakoriba megy, ahol a
Szent-vérosi Oreg szandéka dontd fontossagh, ugyanis a kovetkezd allomas
Vanzevat, a Korfejedelem és Alvilag uranak faluja. Ezek kedvezGtlen dontése
utan a lélek mar nem térhet vissza az életbe.

A Vezsakori és Vanzevat kozti, &tmeneti teriilet a fligg6leges vilagképben kb.
a foldfelszin és az 6rok fagyott réteg kozti ,,olvadt f51d” szférajanak felel meg —
aminek a medve/egér a gazda-mediatora. A sirok is e rétegben vannak. A Szent-
varosi Oreg tehat a lélek visszaforditéja két vilag hatéran, s ha Vanzevatban a
Koérfejedelem nem ,,engedi tovabb” a lelket, az ember afféle 1élekveszett, se ele-
ven — se holt allapotban marad, mig a szellemek egymaés kozt el nem déntik sor-
sat,

E kozlés alapjan valik vilagossa tulajdonképpen a serkéli osztjdkoknal igen
népszerii ,,Szent-varosi Oreg medveiinnepi szinjatéka” (STEINITZ 1975: 400-
464). Egy férfi lefekszik a foldre és énekli, hogy mar el van temetve. Sorra idézi a
fent emlitett szellemeket, mig végiil a Szent-varosi Oreg megjelenik (sokhelyiitt
medvemaszkban) és kiassa, ,,feltamasztja”.

(6) Saman segitiszellem

KANNISTO gyiijtései szerint siménolaskor a Szent-varosi Oreg mindig medve
alakjaban, alulrdl jelenik meg, szemben a tetdn at érkezd tobbi szellemmel
(KANNISTO - LIIMOLA — VIRTANEN 1958: 428; KANNISTO - LIIMOLA
1951: 357). A medve kapcsolata a gydgyitassal olyan jellegzetes, hogy ROM-
BANGYEJEVA, aki egy, a Szent-varosi Oregre emlékeztetd, medve alaki szel-
lemet Jeli-varosi Oreg néven ir le, kiilon kiemeli, hogy a szellemek kozt ez az
orvosspecialista (1984: 107). N. B. Vezsakori vogul neve nagyon hasonlit az alsé6-
szoszvai vogul Jeli-varos nevére. Karjalainen a keleti osztjakoktdl, ahol helyen-
ként ismeretes a lélekutazasos sdmdanizmus, tobbszor is emliti az alvilagban a
lelkek megmentésekor segité medve alaku szellemet (1921: 84; 1927: 282). Arrdl
is tud, hogy a varazslok maguk is medvévé véltozhatnak alkalmilag (1927: 36) —
ami az osztjakoktol keletre €16 népek medve-samanizmusara emlékeztet. Az észa-
ki csoportoktdl kevés az értékelhetd adat, de Karjalainen itt is fr egy medve alaku
szellemr6l, ami a sdmanokat a lelkek megmentésében segiti, s ezt funkcionalisan
hasonlénak veszi a keleti osztjak segitdszellemhez (1921: 73, 84; 1927: 283). E
megnevezetlen szellemet a fentiek alapjan nagy valdsziniiséggel azonosithatjuk a
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Szent-vérosi Oreggel. Régen a medve és a saman kapcsolata sokkal vilagosabb
lehetett, ma mar nehéz kikdvetkeztetni mitikus, fratrialis, teriileti stb. vonatkoza-
sait.

IL

1. Néprajzi értelmezési lehetéségek

A vallasi modellalas a medve kétféle aspektusaval kb. az immanens és transzcen-
dens elvet tudja leképezni. Rendszerét igen bonyolultta teszi, hogy a két medve-
alaptipus 6nmagéan beliil kettds osztisban, de 1. valdsziniileg forditott elhe-
lyezéssel szintén megismétli ezeket az elveket. Részletesebb elemzésig fenndll
annak a lehetosége, hogy a jelen értelmezésnek az ellenkezdje (is) igaz. Az alabbi
vazlatos néprajzi elemzés a medve archetipus bizonyos vonatkozésainak kiilsd,
mondhatni exoterikus értelmezés.

Az égi eredetii medve struktiraja linearis, szakaszos jellegii. Eletének elsé
szakasza az égi 16t és ennek megtagadasa, a levagyddas, majd a foldre ereszttetés.
Innen a masodik szakasz két vonalra bomlik: testi 1étében a medve éhinséget
szenved, €és megszegi az ember és javai, halottak, balvanyok és javaik érinthetet-
lenségének isteni torvényét. Ugyanekkor szellemi kiildetése a medvére vonatkozd
isteni torvények megszegdinek megbiintetése. A két vonal a megdlhetdség moti- -
vumaban keresztezédik: a torvényszegd medve az ember, a térvényszegd ember a
medve zsakmanyava vélhat. Az el6bbi eset be is kivetkezik, s a mitikus vadasz
altali elejtés pillanatatdl kezdédik a linedrisan két részre oszl6 harmadik szakasz.
A medve lelke szellemszerii mediatorra valik, a medveiirinepi hazban a természet
felé kozvetit termékenység és vaddszzsdkmany biztositdjaként, onnan kivitele
utén pedig az Eg-istenhez juttatja el az aldozati javakat és kivansagokat. Ezt a
medvét ismeretlen anyja, a Féldanya vonzotta le.

Az anyjanal nevelkedd, medvévé valtozva az erdobe tavozd fill ,vizszintes
szféravaltd” tipusa egész mas elvet tiikroz. Latszolag kevesebb réla a mondaniva-
16, hiszen az ember alaki létet részletezi, s a medvévé valassal véget ér a sziizsé.
Gyanus, hogy ez a tipus tulajdonképpen a medve allat alakii balvanyszellemek
hagyomanyahoz tartozik, és a medve-lét azért nincs dbrazolva, mert a szellem
allatalakja azéta is folyamatosan funkcional (viszont nem vétkezik). Az éllatként
tavozd fit apjanak szellemi vonzasat koveti és ,,also0” jegyli mediatori funkcidt
nyer. A bonyolult délnyugati vogul tipus vilagokat és isteneket bevon¢ sziizséjé-
vel, az alvilagi er6k ellen harcolo legiddsebb istenfival valahol a Szent-varosi
Oreg figgdleges tengelyével analég. Az & vizszintes tengelyének analdgiaja az
egyszeriibb szféravaltd északi tipus, ami egy emberi szférabdl szarmazo, fratrialis
Osanyat feltételez (mar amennyire a mitikus sanydk szinkretisztikus szféra-
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referenciai koziil kivalaszthaté az ez esetben uralkodd szféra). Mas medveéne-
kekben is elofordul formulaként a medve mo$-urné anyjanak emlitése.
Csernyecov gyiijtésében e tipus egyik varidnsa nyiltan a mos$-Grn6 fianak medvé-
vé valasat, megvadulasat és erdobe tavozasat mondja el. Az ismeretlen apa talan
por referencidji erdei 1ény, miként a menk oriasok. Ezek a szellemvildg hataran
allo, ,,als6” jegyli Iények: néhany vonasuk, pl. az emberevés az alvilagi démonok-
kal, ill. a por-ndben megszemélyesitett negativ néi elvvel rokonitja éket. Az ilyen
apa egyforman vonzhat az erdei (allati), a szellemi 1ét és az alsé szférak irdnyaba.

A valddi szellem-medve, a Szent-varosi Oreg, funkcié-tengelyeinek megfele-
16en 6nmagéan beliil parhuzamosan kettds kddolasi. Vizszintes tengelye az ember-
és részben a medvealakkal modellalja a por fratria tdrsadalomszervezeti vonatko-
zasait, valamint az ember/természet (erdd) viszonyt. E tengely mutat affinitast a
vizszintes szféravaltd eredetmitosz tipushoz. Masrészt, a fiiggbleges tengely a
medve/egér alakkal modellélja a fratridk vallasi kodoltsagat a gyogyitd lélekmen-
tés miiveletében. Ide egy fiiggdleges vilag-valtd eredetmitosz tipus kivankozna. A
Szent-varosi Oreg ,,magas” mitol6giajat sajnos nem ismerjiik, de kultuszkdrzete
kornyékén az Eg-isten fidnak, s igy a Vilagiigyeld Férfi testvérének is interpretal-
jak. Figyelemre méltd funkciondlis hasonlésaga a délnyugati, medvévé valtozo
legidBsebb istenfihoz. N.B. A vallasi modellalasban a keresztez6dd tengelyek, a
sziil6k megkettdzddése afféle alapsémat jelent nemcsak a szellemlényeknél, ha-
nem minden, beavatason (pl. keresztelésen) dtesett embernek.

2. A pszicholégiai és vallisi modellalas értelmezési lehetéségei

A valdsagot a kiilonboz6 tudatformak kiilonféleképpen, de a maguk rendszerén
beliil teljesen szabalyosan modellaljak. Feltételezhetjiik tehét az alabbi sémat:
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szinkretisztikus —— valldsi

Modellal6 rendszer
pszichologiai

tudomanyos

tarsadalomtérténeti
(néprajzi)

A vallasos modellalas jellegzetessége, hogy az objektiv kiilvilagot és a szubjek-
tumot egy rendszerben és beliilrdl tiikrozi. A pszichologianak része ugyan a val-
lasban megnyilvanulé kozosségi tudatalatti, de ezt objektiv(abb)an, kiviilrél vizs-
galja. A tarsadalomtorténeti modellalas az egyén belso életének a kor tarsadalmi
viszonyait tiikr6z6 vonatkozaséat nézi, illetve az egyént egy objektiv torténeti ka-
tegoria pszichikai megvaldsitjaként vizsgalja. Teljesen természetes, mélyen dia-
lektikus jelenség az, hogy ugyanazt a targyat a fent modellalé rendszerek a sajat
szabalyaik szerint kiilonbozéképpen képezik le és értelmezik. Igen gyakori pl.,
hogy a vallasi, (,szellemi”) értelmezés homlokegyenest ellenkezik az indi-
viduélpszicholdgiai ,.lelki” jelentéssel, ez pedig a tarsadalomtorténetivel. A vallas
tobbnyire forditott értelmezéssel modellal a tudomanyhoz képest. Mindez csak
annyit jelent, hogy a valdsag (és tikkrozése) bonyolult, és minél tobb rendszerrel
modellaljuk, annal bonyolultabb lesz. Kis szerencsével kézben arnyaltabba valik a
rola alkotott képiink. Most megprébalunk a valtozatossag kedvéért a vallasi mo-
dellalo rendszer alapjan kézeliteni az északi obi-ugor medvekultusz bizonyos jel-
legzetességeihez. E szemsz6gbdl a medvekultusz sémaja a kovetkezo:
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életében: isteni bira

immanens —— . fels6” — kozonséges
aspektus medve reinkarnalédo
medve
halalaban: természeti/
égmediator
Medve
vizszintes tengely:
fratria-6s
transzcendens — ,,als6” —— balvanyszellem:
aspektus medve Szent-vérosi
Oreg
fiiggbleges tengely:

fold-mediator

(1) Az égi medve leirasanal feltiinhetett, hogy ez beleillik a jol ismert ,,meghal6
és (jjasziiletd (totem)allat — meghal6 és feltdmadd agraristenség — Jézus miszté-
rium” sor elsé tagjaba. Az ilyen meghald-feltamad6 mitologémak pszicholégiai
értelmezési lehetOsége az, hogy altaluk lehet visszajutni a ,,szellem birodalma-
ba”, a lelki &seroket tartalmazo k6zosségi tudatalatti archetipus-rétegeibe, ahon-
nan maga a vallasos modellalas is szarmazik. Ehhez ugyanis az Ego feladasa,
megsemmisiilése sziikséges, s a periodikusan ismételt ritusok, misztériumok —
megfeleld atélés esetén — ezt az ,atjarot” tartjak tisztdn. Az obi-ugor vallas
azonban az explicit szellemi szféraba tartozo istenségek, balvanyszellemek sze-
mélyében jelenleg nem képezi le e sémat ritus szinten. A leginkabb szamba j6he-
t6 mitikus személyiségek egyike a Vilagiigyelo Férfi lenne, aki az dsszes vilag
és szféra elsajatitasaval, valogatott megprobaltatasok soran éri el a tiszta szelle- -
miség allapotat s az Eg-isten és ember kozti f6 mediator funkcidjat — kb. a Jé-
zusnak megfeleld vallasi statust. Mitoszaiban t6bbszor atlépi az alsd/halotti vilag
hatéarat, mint pl. a nizjami osztjak ,,Az Alsé-vilagi kereskedoként, Felsé-vilagi
kereskedoként kedvelt fejedelemhés regéje”-ben (DOMOKOS 1984 II: 160—
181). Ez a harom vilagot bemutaté elragadtatas-torténet szamos egyezést mutat
nemcsak az extazisirodalommal, hanem egyes extazisszerii, halalkozeli élmény-
beszamolokkal is. Bar a Vilagiigyeloé Férfi mint Nap-hérosz alkalmas lenne a
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halél/feltdmadéas mitologéma megjelenitésére, az obi-ugor kultira ezt ellentété-
vel, a Hold, vagy még inkabb Szaturnusz (ti. a pszicholdgiai Szaturnusz archeti-
pus) referenciaji medvével oldja meg. A medve égitest szimbolikéja az aspektu-
sok fiiggvénye. Bizonyos Osszefiiggésekben a Nap is szerepel, erre utal a
vezsakori iinnepségek idOzitése. A szellem-lényhez kotottség Ggy jelentkezik,
hogy az 0jabb keletkezésii sporadikus medveiinnepek tulajdonképpen a Szent-
varosi Oreg periodikus iinnepeinek kivonatolt, exoterikus ??? valtozatai. Lehet,
hogy eredetileg az 6 misztériumardl van szé — tobben sejtették mar, hogy a
medveiinnep valami elhomalyosult és szétesett misztérium. Az is lehet, hogy a
sajat allatalakjat legy6zo/felaldozo istenség mitologémajaval volt leképezve,
aminek pszicholégiai jelentése az oszton-En legy6zése és a szublimacid.

(2) A vallasok alapvet6 tanitasa a szellem anyagi 1étbe valo leszallasa, majd
visszaemelkedése a szellemi 1étbe a megvaltas miive soran. Ennek egyik felét a
testi 16t (élet) képezi, masik felét pedig az ezt megeldz6, ill. utdna kovetkezd,
fizikai test nélkiili allapot. A vallas természetesen nem vallalkozhat arra, hogy a
sziiletés eldtti &llapotot utdlag befolyasolja, igy az élet idején igyekszik ki-
alakitani olyan lelki attitiidoket, amik meghatdrozzak a halal utani 1étet. A korai
vallasok nem mindig tartottak elegend6nek az életben bevésddott normakat a
haldl uténi tapasztalasok kedvezé befolyasolasahoz. Mint ahogy az anyagi vilag
a szellem szempontjabol nem az igazi valdsag, hanem megtévesztd latszat, a
halal utdn a léleknek az archetipusos képekhez kell hasonléan elkiiloniilé ko-
z0mbosséggel viszonyulnia, hogy atlépve rajtuk elérhesse a megtisztult isten-
kozeli (vagy kozel-isteni) allapotot. Egyes kultirdk irasban is rogzitették a vo-
natkoz6 tanitdsokat: ilyen az egyiptomi és tibeti halottaskonyv. A szajhagyoma-
nyozd természeti népek valldsaban ennek igen sok motivuma megtalalhaté el-
homalyosult jelentéssel. A hasonlésadgok tigy magyarazhatok, mint pl. a nyelvi
univerzalék. ’

Ezek utan lassuk az égi eredetii medve bizonyos vonatozasainak értelmezé-
sét, ami kiilonosen a medveiinnep jellegével és funkcidjaval kapcsolatban vezet
meglepd eredményre. Az eredet-énekek egy részének kezdete a szféravalto ti-
pusra emlékeztet. Az Eg-isten gyermeke ember formaju, majd hirtelen medvévé
valtozik, és engedetlen, agressziv lesz. Egy lyukon keresztiil meglatja a fold
ndvényzetének Oszi szinpompajat, mely diszes kelméhez hasonlatos, €s ellenall-
hatatlan vagyat érez iranta. Azaz: a Fold-anya az immanens ndi elv, ami a szel-
lem testet, format 6ltését végzi, s a formak vonzasaval csabit. A tovabbiakban az
Eg-isten hiaba figyelmezteti gyermekét, hogy mindez csak latszat — a szépség
szenvedést takar. N. B. Az égbdl leeresztett els6 medvét az énekek tobbsége
nésténynek tartja. A medve, bar megkapja az atyai térvényeket és feladatokat,
minek szimbolizacidjaként szélben lengd bolcsdjében atmenetileg csontta-borré
aszik, a foldon az érzéki csalédasoknak és sajat Gsztoneinek rabja lesz. Atyja
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figyelmeztetésként éhséget kiild ra, sét sok énekben feltlinik a samanold
torkosborz is, aki ezt interpretalja a medvének. Végiil is a mitikus vadasz fegy-
vere szabaditja meg ezen éllapotabdl. Itt jegyzend6 meg, hogy az elejtett konkrét
medvék énekei a vadaszok statusat némi archaizalassal a mitikus eldképhez ko-
zelitik: kultikus alkalmakkor hasznalt nemzetségi neviik hasznalataval az 8s6k-
hoz, vagy alkalmi hési névvel a fejedelemh6s6khoz teszik Sket hasonléva.

Ami ez utan kovetkezik, az a halal utani [ét tiikrozddése. Réviden felsorolom
azokat a motivumokat, melyek egyeznek a halottaskdnyvekkel vagy mas ideva-
g6 forrasokkal. Az elejtés (obi-ugor medve tabunyelven ,,leszéllitas™) pillanata-
ban tudatvesztéses allapot kdvetkezik be, melynek homalyossagat a terminoldgia
a ,,balvanykod” kifejezés variansaival érzékelteti. Ebbél a medveiinnepi hazban
reggelenként kiilon énekkel keltik fel a medvét. Este, az iinnep kezdetén ritusok-
kal biztositjdk éberségét, majd elkezdddnek az egyes szam els6 személyben,
tehat a medve nevében elbadott medveénekek. Az elsd, az égb6l valo leeresztés
éneke, mindjart visszavezeti 6t atyja szellemi vilagaba, elmondja a biinbeesés és
elso elejtés torténetét. A Vilagiigyeld Férfi lovas medvevaddszata kiilon ének-
ként kovetkezik. A medvében igy tudatosul fajanak keletkezése és az elsé medve
viselkedéssémaja, melyet azota is minden egyednek meg kell ismételnie (mint
ahogy az ember is az ,,els6 ember” gyarldsagat ismétli). Az iinnep &jszakdinak
elso felében eldadott legendaszerii medveénekek az életut kiilénb6zo lehetdsége-
it szemléltetik. Végiil magardl az elejtett medvérdl koltstt ének, mely nevelkedé-
sét, halalat, linneplését és égbe vald visszatérését abrazolja (a halal utani részeket
csak utaldsszeriien), a thanatologiabdl ismert ,életfilm”-re emlékeztet. Eddig a
medvérdl szold epikus rész, utana tancos interludium kovetkezik. A kovetkezd
rész a vildg dramatikus bemutatasa, ami tobb széz rovid, jelmezben-maszkban
eldadott jelenetet tartalmazhat. Ezek a természetfeletti lényektd]l a tarsadalmi
normakon at a munkatevékenységekig, az allatok pantomimikus tancaival beza-
rélag a vilag szinte birmely mozzanatat abrazothatjdk. Didaktikus és komikus
alapallasuk kozismert. A szereplok csak férfiak lehetnek, akik a nevetséges,
nagyorrii nyirkéreg maszkokban karikirozva, széles pantomim mozdulatokkal,
fejhangon kantalva adjak el meglepd, s6t sokkold pillanatképeiket. E megjele-
nitéstdl eltiinnek a tiszta esztétikai mindségek, a fenséges groteszkkeé, a tragikus
tragikomikussa vagy morbidda valik stb. — csak a komikum maradhat tiszta.
Mas, ,,igazabb” tipust képviselnek a természetet modellal6 szamok: allatok ere-
detmitoszai, életiik, halaluk, szaporodasuk, a madarak termékenységét eldsegitd
madar-énekek stb. Mindez a medve okulasara és szdérakoztatasara: ,,lasd, ilyen
ez a mi vilagunk — de csak jaték”. A néprajzi irodalom a medveiinnepet a vilag-
felfogasba és viselkedési normakba valo belenevelés egyik alapvetd intézmé-
nyének tekinti. Hozzatehetjilk: € dramatikus megjelenitések pontosan olyanok,
mint amilyen komolytalan latszatnak kell felfogni a vilagot a szellem szemszo-
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g¢bol. A vildgpanorama végén az utolso éjjel kovetkezik az istenek panoramaja.
Egy énekes szintén egyes szdm els6 személyben, a balvanyszellem nevében
el6adja a szellem megjelenési formajanak, funkcidjanak és a medveiinnepi hazba
vezetd utjanak pontos leirasit, majd belép maga a szellem: egy férfi a balvany
ruhdjaval, attribatumaival. Arcét nem nyirkéreg maszk, hanem kendd fedi. Eljar-
ja egy meghatérozott dallamra a szellem aldashoz6 tancat a medve és a jelenlé-
vOk tiszteletére és ezzel kimegy. Sorra megelevenedik az egész panteon. Ez
megfelel a halottas hagyomanyokban a kivetiilt istenek megjelenésének. Az
innep vége felé egyre tobb maszkos interakcids szam van, melyekben az égd
farkd rékanak, darunak stb. 61tézott alakoskodd a medvét és a résztvevoket egy-
arant inzultalja, mig ki nem kergetik. Az ilyen interakcids jatékok a mitologikus-
fratrialis értelmezéssel parhuzamosan a talvilagi archetipikus lények mintajéra is
magyarazhatok. A tovabbiakban a halottaskonyvek itélet motivumanal gyakori
feldarabolas és elemésztés kovetkezik: a medve husat szétvagjak, megfozik €s
megeszik a jelenlévok. A testiségét6l megszabaditott medvét most mar Otnak
lehet inditani a szellemi vilagba. Kiilén énekben ,tanitjak™ neki, hogy tulajdon-
képpen mirdl volt sz6, milyen utat kdvessen és a jovoben mit tegyen. A kiilon-
boz6 vidékek énekeibdl nagyjabdl rekonstrualhatd, hogy magaval kell vinnie az
ember adomanyait, ki kell védenie medvetarsainak és az erdei szellemlényeknek
inzultusat, egy folyé vagy hagcsé mentén vissza kell jutnia oda, ahonnan jott.
Ova intik, hogy engedjen olyan csabitasoknak, melyek az alvildg felé vonzandk
(ahova a nem megszabadult lelkek keriilnek a vallasi modellalas szerint). A
medve végiil visszaér a masik vilagba, helyesen kell viselkednie az 6rokkel,
hogy égi atyja szine elé keriilhessen. It beszamol a vilagban szerzett tapasztala-
tairol. Kiilonosen a Szent-varosi Oreg korzetében lako obi voguloknal és serkali
osztjakoknal jellemzé az a hiedelem, hogy a medve ,.ének/mese puttonydban” az
egész medveiinnepi folklért magéval viszi bemutatdsra, s dtadja az aldozati ajan-
dékokat is. Az isten szemmel lathatdan azért eresztette le a medvét, hogy éltala a
vilag mibenlétérdl és allapotarodl értesiiljon. Ennek a jungi gondolatkdrben van-
nak analdgidi — emberre vonatkoztatva. A medveiinneppel a medvét igyekeznek
lekételezni, hogy reinkarnacidja ujra elejthetd legyen, erre szolgal a dus meg-
vendégelés, pompa, viddmsag. Az linnep végén valami szokatlan hanggal felkel-
tik érdeklddését, de nem adnak magyarazatot, hogy a kivancsisag visszavonzza
majd. A medve lelke — tehetetlenségénél fogva — igy a visszatérés szandékat is
magaval viszi az istenhez. Az meghallgatvan a kedvezé beszamol6t, megdicséri,
s megigéri, hogy a kdvetkezé alkalommal majd még tobbet tapasztalhat. Ezzel a
medve Ujjasziiletik.

A fenti interpreticidé fényében tobb mint gyanus, hogy az északi obi-
ugoroknal a medveiinnep, illetve a Szent-varosi Oreg hagyomanya nem mas,
mint a lélek halal utdni megszabadulasanak tanitdsa dramatizalt forméaban. Ez
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lehetne az ezoterikus jelentése, ami természetesen elhomaélyosult, széttoredezett.
A legérdekesebb az, hogy mikdzben a medveiinnep résztvevdje a medvét és az
alakoskodokat egyarant kiviilr8l nézve jol szérakozik, valdban kialakulhat benne
a halottaskényvekben megkivant rendithetetlen szemlélédd attittid: mindenben
felismeri magat, de tudja, hogy mégsem maga az

(3) Nemcsak a medve foldre szallisar6l szolnak hagyoményok, hanem a szel-
lemekérdl is. A magas rangli mitikus balvanyszellemek eredettdrténete sokszor
ugyanazt a sémat mutatja, mint a medvéé. Ok is az Eg-isten hazaban nevelked-
nek, mignem az isten akarata ellenére lekivankoznak az alattuk levd vilagba.
Nem a taplalékad6é ndvényzet szinpompdja vonzza le &ket, hanem az emberek
tisztelete, dldozati javai és a szellemi hatalom lehetdsége. Az isten figyelmezteti
Oket feladataikra és bolcsGben leengedi. A f6ldon megoldanak j6 néhany nehéz
helyzetet, mig végiil megkaphatjak atyjuktdl a kinevezést egy adott szent helyre
s kornyéke térzslakosainak védelmére. A szellemnek balvanyabrazolast, hajlékot
készitenek a hivek, rendszeres iinnepek alkalmaval étel-, textil, prém stb. dldoza-
tokkal gondoskodnak taplalékarol és ruhazatardl. A vilagot védészellemiik sze-
mélyén keresztiil élik meg. A szellem ezért kdzvetit felfelé, véd az alvilagi erdk
ellen, rendelkezik a természeti javak elosztasardl stb. A szellem e helyzetében
tulajdonképpen teljesen kiszolgaltatott. Ha hivei kihalnak vagy ethagyjak a kul-
tuszt, elementéris nélkiilszéseknek van kitéve, mig az isten meg nem konyoriil
rajta, és vissza nem emeli gy, ahogy annakidején leeresztette. Ha tjra lekivan-
kozik, egy masik csoporthoz rendelheti. Adatkozl6im szerint ez vonatkozik az
Osszes szellemre, igy a Szent-varosi Oregre is.

A medve immanens és transzcendens aspektusa valdjaban osztatlan egység,
ami az északi teriileten a Szent-varosi Oreg hagyomanyaban van megjelenitve.
Itt 6 az, aki mitikus vadaszatan megoli a medvét és megalapitja linnepét — ami a
szellemi létbe vald visszatérés lehet6séget nyujtja. Ahogy a pszichikai és szoma-
tikus gyogyitasban 6 az, aki a lelket visszafordithatja az alvilag hataran, 6 fordit-
Jja vissza a szellemet is eredeti léte felé minden elejtett medve iinnepén. (N.B. az
obi-ugor medve archetipus ezzel még nem meriil ki, hiszen pl. a medvének a n6i
elvhez vagy a termékenységhez vald viszonyat nem is targyaltuk). Aki életében
kialakitja a tanitasoknak megfelelé személyiséget, az Iéphet be haldla utan a hazi
vagy szélesebb hatokorii szellemek kategdriajaba, amint azt a halottkultusz kdz-
vetitésével keletkezett szellemek hosszu sora bizonyitja. Ez azonban nem a teljes
rendszer. Amig a még gazdagabb, komplementer Vilagiigyel6é Férfi mitoszkort
és az altala szimbolizalt archetipust nem tudjuk értelmezni, nem lehet képiink az
obi-ugor ,,lélekvezetésrol”, hiszen az ember egyik fele por, a masik fele mos
referenciaju a sziilei révén.
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szert formalja tovabb extrém részletezéssel, majd korabbi korszakok jegyeit produ-
kalja. Ilyen esetben egy gyengén adatolt szajhagyomanyozo6 kultirardl ahgha lehet
hiteles torténeti rekonstrukciokat alkotni.

Az obi-ugorok Nyugat-Szibéria tajgadvezetében az ,északi tridsz” (halaszat,
vadaszat, réntartas) gazdasagi viszonyai kozt él6 tarsadalom. A legészakibb osztjak
csoportok tundrai réntarték. A déli és nyugati csoportok integraltak el6szor a 16-,
majd marhatartast és kezdetleges foldmiivelést, s mostanra elveszitették etnikus
kultarajukat. A vogul nyelvet kb. 3 500, az osztjakot kb. 17 000 6 beszéli.

Ostorténetiikrsl érzékelhetd, hogy egy helyi tajgai zsdkmanyolé tarsadalomra
szupersztratumként rarétegz0dott egy sztyeppe-peremvidéki Iotartd, kora vaskori
népesség, melynek ugor nyelve lett uralkodd. Mig a gazdasag alkalmazkodott a he-
lyi viszonyokhoz, a tarsadalomszervezet még sokdig megoérizte délies vonésait. Ez
kb. a korai katonai demokracidkra emlékeztetett, eréditményekhez k6t6dd kvazi-
vérségi csoportokkal, hadvezér-uralkoddkkal, esetleg torzsszévetségi formaban. A
hagyomanyérz6 vallas és folklér titkrozte a korabbi lovas kultarat is. Mivel a gaz-
dasagi rendszernek csak visszafejlodési lehetdségei voltak, a XIII. sz. koriilre a
»hOskorszak” valsagba jutott, késGbb pedig tatar és orosz gyarmatositas végképp
regresszidba szoritotta e népeket. Szellemi kultirajukra folyamatosan jellemzo,
hogy egy valahai fejlettebb kor maradvanyaként nem egészen adekvat a konkrét
viszonyokhoz.

A mocsaras-tajgas sikfold népessége a folydvidékek szerint annyira elkiiloniilt
egymastol, hogy makrocsoportjai szinte 6nallé etnikumokhoz hasonléak. Ezeken
beliil viszont a vogul és osztjak k6zt inkabb csak nyelvi, semmint kulturalis eltérés
van. Ilyen makrocsoportok: 1. nyugati (Ural-kérny€ki vogul); 2. déli (a Konda- és
Irtis-vidék vogul, ill. osztjak lakossaga; 3. északi — ennek medvekultusza lesz ele-
mezve); 4. a keleti (K6z€ps6-obi osztjak), mely egészen kiilonallé rendszerd. Az i.
sz. utani idokben a csoportok Ny — K, D — E irdnyba vandoroltak el (1. kép).

Az északi csoportok tirsadalma két exogadm hadzasodasi osztalyra (fratriara) ta-
gozddott. A ,felsé” jegyli mos$ fratria neve etimoldgiailag megfelel a magy(-ar)
népnévnek. A torténeti szemléletli kutatok az ugor lovasnéppel és l6kultuszaval
hozzak Gsszefiiggésbe e fratriat. Az ,,als6” jegyl neve por; a tajgai szubsztratum
vadaszkulturajaval és a medvekultusszal kapcsolatosnak tartjak. Kézépszintii tarsa-
dalmi egységként laza geneoldgiai csoportokat lehet kimutatni, melyekben egy vé-
dbészellemds kultusza képezi az Gsszetartozas alapjat. Az obi-ugor kultirara igen
jellemz6, hogy a ,hoskor” felbomlasatdl a fratridkra, geneoldgiai csoportokra és
egyéni személynevekre vonatkozé informaciot — védelmi okokbol — annyira korla-
tozta, hogy hajdani rendszeriik mar a bennsziilott lakossag szamara sem vildgos.
Patrilinearis, osztalyoz6 rokonsagi rendszer van, patrilokalis hazassaggal.
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résziiket egyénileg kapja (egyéni védoszellem, ,,fej-gazdaja” = egy kozosségi szel-
lem, mely 6t kdveteli hivéiil).

Az északi csoportok valldsat bonyolult, elhomalyosult rendszerii reinkarnacios
képzetek jellemzik. Az ember testbdl, leheletlélekbdl, tobbféle arnyéklélekbdl,
valamint kiilsé 1élekbdl tevodik ssze. A betegséget démonok testbe hatolasa, vagy
valamelyik Iélek eltdvozésa, sériilése okozza. A halal a lelkek fonatinak végleges
megbomlasa. Az arnyéklélek az alvilagban, a halottak orszagiban visszafelé Gjra
leéli életét, majd rovar képében a foldi vilagba emelkedvén végleg elenyészik. A
reinkarnalédo 1€lek Kaltes istennd rendelése szerint 0jjasziiletik, néhany hénappal a
sziiletés utan koltozik bele a csecsemdbe. Férfi 6t, né négy azonos nemil vérrokon-
ban reinkarnal6édhat egy idoszakaszon beliil. A lelket az id6s asszonyok egy szer-
tartas segitségével meghatarozzak. A gyereket élete els6 éveiben, mig ki nem alaki-
totta sajat személyiségét, azonosnak tekintik az djjasziiletett rokonnal, és kettds
identitasban nevelik. Az ember hajlamokat hordoz el6z6 élete tetteinek ismétlésére,
de sorsat a szellemi vildggal valo viszonya hatarozza meg inkabb. A korabbi tettek
kovetkezményeirdl €s a reinkarnacio iranyitasarél nem sz6l a néprajzi irodalom. A
védoszellemek valahai kivalo személyiségek magasabb kategdriaba keriilt lelkei, s
a halottkultusz korébe tartoztak eredetileg.

Az északi obi-ugor vallasi kozvetit6-személyek t6bbnyire a megszallasos exta-
zis kiilonboz6 fajaival operdlnak. Ilyenkor én-tudatukat elvesztik, valamelyik ko-
z0sségi szellem beszél beldliik, ill. hajtja végre a megmentendd lélek eléréséhez
sziikséges utazast és egyéb cselekvéseket. A dobos sdmanizmus viszonylag @i kele-
tiinek latszik.

3.1, Vilagkép-rekonstrukeid

A vilagmindenség fiiggblegesen 3 vilagra oszlik (2. kép). A fels6 az istenek, a szel-
lemi Iét vilaga, fény, élet. A k6zépso a foldi 1€té, a természetbe foglalt emberé. Az
alsé vilag a felsé negativ, alarendelt vetiilete, aminek szerepe nézOpontvaltassal
megcserélédhet. A mitolégiaban ugyanis a foldet az Eg-isten iniciativajara két bu-
varmadar hozta fol az stengerb6l — az alvildg reprezentansai, a Kérfejedelem és a
Halottak orszag-uranak éallatalakjai.

A ko6zéps6 vilagban horizontalisan le van képezve a fenti harmassag az Ob fo-
lyé mentén. A déli forrasvidék az élet-vize tenger(t0), ujjasziiletés, vilagfa moti-
vumaval a fels6 vilag megfeleldje, a jeges-tengeri torkolatnal van a halottak orsza-
ga, ill. az alvilag lejarata. Mivel a Kérfejedelem mint helyi véddszellem tobb mel-
lékfolydnal ismétlodik, nem kizart, hogy a vilagmodellt a nagy regionalis (torzsi?)
egységek hajdan kultuszkdzpontok segitségével szintén leképezték, kb. Gigy, mint
az okori (egyiptomi, gérog) kulturaban.

A ko6zéps6 vilag szférakra oszlik eldszor a természeti/ human oppozicié alapjan,
a természetin beliil erd6 — fold — viz osztasban. A k6zépso elhelyezkedés, ill. a ha-
tarzona jelleg kdzvetit6é funkciot hordoz, gyakran szakralis.
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medve-tipusok jelentkeznek. A medve leszarmazas szerinti meghatarozasanal a
dominéns neveldsziild ilyetén jegyét kapja meg a medve. Tovabbi redukcio héro-
mosztati rendszerhez vezet, s végeredményben ,,fels6”, ,,kdzépsd”, és ,,alsé” refe-
rencidji medvékrol beszélhetiink.

4.2. A medve szirmazasa és kapcsolatai az emberi tAirsadalommal: a mediativ
funkcidok alapja

A mediatori funkcidk viladgnézeti magyarazatai az eredetmitoszokbdl kovetkez-
tethetok ki leginkabb. Itt kétféle eredetrdl lehet sz6: 1. a medvefaj eredetérdl (onto-
16giai); 2. a medvefaj és egy emberi csoport viszonyanak eredetérdl (totemisz-
tikus), ami bizonyos motivumokban keresztezheti egymast. Sajnos nem mindig
lehet megallapitani, hogy a kozéps6 vilagban emberbdl medvévé valtozd egyed
fajanak els6 képviseltje-e.

1. A hagyomanyos néprajzi irodalomban a medve faj (elsé medve) szar-
mazasanak tipusai a kovetkezok: a. Az Eg-isten apa utoda; b. $o-
par/kami (fold-)istennd utoda; c. emberi ésanya €s erdei szellem ut6-
da; esetleg: d. az alvildgot képviselé buvarmadar anya utdda; e. em-
beri par fia, aki véletlenszeriien medvévé valtozik. Ha ezekbdl vala-
melyik totemisztikus képzetekkel kapcsolodott, (pl. az 1.b fratrialis, az
l.c geneoldgiai csoport szintli totemizmussal, gy a medve (fél)test-
véri mindségben sorolodik az emberi kapesolatok rendszerébe.

2. A mar meglévé medve és ember viszonyanak megértéséhez megjegy-
zendd, hogy az allat és az ember gy vannak felfogva, mintha egy 1é-
nyeg két kiillonbozd fajtaji megtestesiilése lennének. Az allatvilagbod!
a medvénél a legszembetlinGbb a testvérszeri jelleg. Egyrészt a hie-
delmek szerint az ember id6leges medvévé valtozasa lehetséges, csak
szellemekkel vald kapcsolat és/vagy bizonyos varazsfogas sziikséges
hozza. Utébbi az erdb-szféra szimbolumaval operal (fara iilés, alatta
atbujas, réla leugras). Masrészt az ember (n6) és medve szexualis kap-
csolatét lehetségesnek tartjak.

E kapcsolatoknak tipusai a folklorban:

a, egy emberi 6sanya him medvével val6 nasza. A medveénekek medve-
utddokrol beszélnek, itt a totemizmus kérdése elesik.
Esetleg: ember- utédokat eredményezé nasz?;
A mos fratria ds-ndje, akit haldla utn egy néstény medve sziil Gjra (a
medve a por fratria képviseldje, 1. alabb).

4.3. A mediator-medve tipusai

A medve-koncepcidk tébbsége a kozépsd vilagban helyezkedik el, de egyesek at-
nyulnak a felsd ill. also vilagba. A mediaci6é kétféle tengely mentén torténhet, s
ezek latens keresztezddési pontjaban all a medve.
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A figgdleges tengelyen kiilonboz6 vilagok osszekotoje, ,,vilagkdzi
mediator”. Ez isteni rangd sziilokt6l valé szarmazast feltételez. A
medve mindharom vilaggal kapcsolatban allhat. Az obi-ugor vallasban
ilyen széles hatokorit mediator nem sok van: 1, a bavarmadar ill. fiiles
vicesok, az alvilag urai; 2. bizonyos vonatkozdsokban Kalte$ istennd;
3. a Vilagiigyeld Férfi; 4. a medve'. Mig a biivarmadarnal nyilvanva-
16, hogy a levegd, foldfelszin és viz alatti vilagba jaratossaga e képze-
tek alapja, a felsorolt isteni rangi szellemeknél pedig funkcidik és mi-
toldgiajuk gazdagsaga, addig a medvénél nem azonos egyedhez koto-
dd képzetekrol van szd. A medve azért olyan széles hatdsugara, mert
két kiilonbozé mediator képzetkére masolddik egymas mellé (nyiltan
nem érintkezve) vele kapcsolatban: a. egy ,,als6” fold-alvilag, és b.
egy ,fels6” ég-fold mediatoré. Tulajdonképpen ezért valt a medve az
obi-ugor kultira egyik kdzponti rendezbelvévé.

A vizszintes tengelyen a kozépsé vilag természeti (erdd) és emberi
szféraja kozt kozvetit a medve, ,,szférakozi mediator”. Egyik sziil6je
(altalaban anyja) az emberi 6s6k korszakabdl vald. Ezen a tengelyen
képez6dnének le a totemisztikus képzetek.

A fiiggbleges és vizszintes vilagkép-megfelelés miatt e tipusok képzetei kevered-
hetnek, s az anya személyénél a tengelyek atforgathaték egymasba. Az obi-
ugoroknal nincs klasszikus totemisztikus ideologia, igy a medvétdl vald szarmazas
képzete sem jelentkezik nyiltan, viszont a medve szellemvilaghoz soroldsanak ten-
denciéi erdsek. Mint erdei allat, az erdd, ill. az 4ltala szimbolizalt pszichikai tarta-
lom, a tudattalan felé minden tipusban kozvetit.

4.4. A mediativ szerep mitologiai modellje

A mediaci6 eredetét és mechanizmusat a kovetkezd séméban képezi le az epikus
hagyomany. Két kiilonbsz6 kategdridju (antropomorf) személy naszabol (legtobb-
szdr) antropomorf utéd sziiletik. Az egyik sziild kdrnyezetében nevelkedvén, nem
tud harmonikusan beilleszkedni, mivel a masik szill6 negativ, elvonz6 tulajdonsa-
gai iranyithatatlansag és agresszi6 képében egyre er6sddnek benne. Dontd konflik-
tusba keriil kdrnyezetével, neveldsziildjével és medvévé véltozva tavozik. Mivel a
masik sziilé kérnyezetébe se illene, egy koztes teriilet lakdja (,,gazdaja”) lesz, ahol
dominans sziildje birodalma felé kozvetit.

Az eredettorténetekben, az anya személye koriil felcserélhetd tengellyel tobb-
szor is eléfordul egy sziizsé, amit az ,,Erd6be tivozott fin” megjeloléssel lehetne
illetni. Itt az anyjanal nevelkedd fiG sokszor tilzottan heroikus tulajdonsagokat
mutat, majd anyja kérnyezetében lerészegszik/megvadul, s medveként tavozik.

! A mindharom vilagot 6sszekotd mitolégiai személyek a metafizikai principiumok le-
képzései, a vilagrend ,,pillérei”. Rendszeriik a vallas legbels6 magja.
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5. A medve és a siman

Ha a medve az allatvilag egyik kiemelkedd, szellem-referencidjii mediatora, akkor
az emberi tarsadalomban parhuzamai a vallasi kozvetitd személyek, s kiilonleges
kapcsolat feltételezhetd koztiik.

Az osztjakoktol keletre elterjedt tin. ,,medve-sdmanizmusnak” csak a keleti oszt-
jak csoportok Iélekutazdsos extazist is ismerd sdmanjainal van nyoma. A medve itt
generalizalt erd vagy foldszellem utddjanak szdmit. A sdmanok medve alaki segi-
toszelleme vagy az alvilagba jutds eszkoze, vagy pedig ott a beteg lelkének kisza-
baditasakor a veszélyes kisérteteket tartja tavol. A séméan medvévé tud valtozni.
Eszakrél is van adat arra, hogy gyodgyitaskor medve alaki szellemhez, folyamod-
nak a simanok. Ezt nyilvan a medve éllat-alaka kdzosségi véddszellemek kozt kell
keresniink.

6. A mediator medvék f6 tipusai

6.1. Fels6-kozépsé vilagkozti mediator
Dominéns sziil6: apa

Apa: az Eg-isten. Anya: ismeretlenségben tartott. (Utdd: eredetileg ndstény
»6g” medve. A medve-faj barmelyik egyedének modellje.

Mitosza: €gi atyja hazaban nevelkedvén engedetlen és agressziv. Megszegi aty-
Jja parancsat, miszerint tavollétében nem hagyhatja el a hazat. Egy lyukon meglatja
az als6 (=f6ldi) vilagot, mely ellenéllhatatlanul vonzza. Atyja bslcs6ben leereszti a
foldre. El6zdleg eldirja, hogy taplalkozasaval, viselkedésével nem okozhat kart.
Rébizza a medveeskii’ elbiralasdnak és itélet végrehajtasanak tisztjét. A medve
csalodik a fold vélt gazdagsigaban, sorra megszegi az elbirasokat. Biinei miatt
isteni volta ellenére is elejthet6vé valik az ember szamara. Végiil megtalalja a bii-
nokre sarkalld 6szi €hség megoldasat: téli alomba meriil. A mitoszok egy-részében
eztan meg6li a Varosi Fejedelem fia, vagy mas mitikus hés.

A medvék tarsadalma tehat afféle ellendrz6 szupertarsadalom az ember felett,
az isteni torvények kodzvetitdje. Minden medve elejtése utan tobb éjszakan 4t tartd
epikus, dramatikus folklor és magikus aktusokat tartalmazé engeszteld iinnepség
keretében fogyasztjak el hiisat, elharitva magukrdl a gyilkossag és a his megevésé-
nek biinét. Erre az idére a medve kiilonleges szellemlénnyé valik, a természeti szfé-
ra felé kozvetitve biztositja az allatok termékenységét és a vadaszzsakmanyt. Az
linnep végeztével visszatér atyjahoz az égbe, kdzvetiti felé tapasztalasait, az ember
altal kiildott aldozatokat és a medveiinnepi folklort.

E ,.fels6” medve az alvilag felé nem kozvetit.

? A medveeskil az obi-ugor jogélet kozponti intézménye. A biinnel gyandsitott a medve
valamely lélekhordoz6 testrészét (fejét, fogat, karmat, borét) inzultélja, mondvén, hogy ha
hamisan eskilszik, tépje szét a-medve. A hamisan eskitvét barmelyik medve megélheti, ez
rovid id6n belill be is kovetkezik.
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6.2. (Fels6)-kozépsb—~alsé vilag kozti mediator.
Dominans sziil6: anya.

Apa: az Eg-isten. Anya: a. Sopar/kami (f61d-) istennd, utdd: him ,,f6ld” medve;
b. Korfejedelem-lany, utéd: him ,fold/alvilig” medve. Az alvilag felé medialo,
medve allatalak( mitikus védészellem modellje.

Ez a tipus a nyugati és északi vogulsag érintkezésének zonajara jellemzo. Itt
komoly kultusza van a F6ld-istenn6nek, aki egyarant 6sanyja az emberiségnek és a
medvének. A medve eredetmitosza a vilag keletkezésével kezdddik, négy rétegben
elhelyezkedd isteni szereplok kozremiikodésével. Az Gs-istennd egy égi kozvetitd
segitségével 7 fint sziil (az Eg-istentl). A sziizsé az ,.erdSbe tavozott fit” motivu-
méra épiil. A fitk az Eg-isten iranyitasaval kialakitjdk a vilagrendet. Végiil a ,ha-
lottas orszag™ tavan tiszkal6 hét buvarmadarhoz érve, a legidésebb fi le akarja 16ni
azokat. A tiirelmetlen legkisebb fii megelézi, s a menekiild, kdnnyen megsebzett
madarak vérétdl terjed el a f6ldon a betegség és halal. Hazatérvén a legiddsebb fit
dithében-mamoraban sszeragja pancéljit, fegyvereit és medveszorré, karommd,
fogga valtoztatva magara kopi. Orokre tavozik az erd6be.

A sziizsének van egy valtozata, mely az ,,égi” medve t6rténetébdl is dtvesz mo-
tivumokat, s majdnem eldallitja a harom vilagot dsszekstd medve mitologémajat.
Hoése a befejezésben lovon, karddal szétver egy ratimadé ellenséges hadat, s azért
tavozik az erddbe — felvéve a medveeskii 6rének funkcidjat is —, mert a f51dén nem
talalt magahoz mélto ellenfelet.

Ezen anyai dominanciaji héroszok bejaratosak az alvilagba, eredeti hési felada-
tuk az itteni pusztitd erdk elleni kiizdelem.

Ez a gyogyito, 1élekmenté szellem-medvék tipusa. Az északi mitoldgiak éltala-
ban a Pelimi istent tekintik az Eg-isten legidSsebb fianak, a legfiatalabbnak pedig a
Vilagiigyeld Férfit.

6.3. Human < természeti szférakozti mediator
Dominans sziil6: anya.

Apa: ismeretlenségben tartott. Anya: a. Soper-né (6sanya); b. mos-n6 (fratrialis
6sanya). Utéd: him ,.erdd medve. Az emberi tarsadalom és az erd6 vilaga kozt
mediald, latens medve allat alaki védészellem modellje is lehet.

A sziizsé az ,,Erdébe tavozott fil” motivumra €piil. Az anya magéanyosan neveli
fiat, tiltja neki a haztdl valé eltavolodast. Ezt megszegvén medve-tulajdonsagai
miatt konfliktusba keriil a falubeliekkel, marasztalé anyja ellen fordul és med-
veként az erddbe megy. .

A mos-né anya személye bizonyitja, hogy e sziizsének val6ban fratridlis vonat-
kozasai lehettek, s tulajdonképpen valamilyen szabalytalan nasz utodjardl szol.
Apaként a por fratridval kapcsolatos, menk nevii, emberevé hajlamu erdei 6ridsok
képviseldje gyanithat6. A hazassag fratridlisan szabélyos, de kategoridlisin nem: az
6riasok individualizalatlan, ,,alsé” jegy(i természetdémonok. Hiedelem szerint ha-
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zastarsként segitenek az erdd szférajaval valo kapesolatban, de dtvonzzak abba az
embert. '

Ez az erdé-mediator képviseli az elejtett medve allatszaporulatot és zsakmény-
biztositd aspektusat. A blicsiizé anya egyes verziokban eldirja fianak, hogy zsék-
manyként a vadiszok kezére adva magat keriilhet vissza a ,,vendégségbe” az ember
hazaba. A sziizsé helyi medve allat alaka véddszellemek eredetmondéja. Magasran-
gu képviseldi valdsziniileg egyben az alvilag felé is kozvetitenek.

7. A Szent-virosi Oreg fratrialis védészellem

Az obi-ugor medvekultuszrél mar a mult szdzad végén gyanitottdk, hogy
totemisztikus alapu, de a fratridkra vonatkozé titoktartds miatt sem érintett tarsa-
dalmi csoportrdl, sem medve alaki szellem-6sr6l nem értesiilhettek a kutatok. E
vonatkozasokat egyediil V. N. Csernyecov orosz etnografus fedhette fel, akit az
1930-as években a vogulok befogadtak a por fratriaba.

Csernyecov elmélete a kovetkezé. Az obi voguloknal van (ill. volt az 1970-es
évek végéig) egy Vezsakori ’Szent-varos’ nevii telepiilés, lak6i por fratriajuak.
Véddszelleme, a Szent-varosi Oreg, igen magas rang(i, medve 4llat alaki, s régen
a fratria totem-Gsének szamithatott. Tiszteletére 7 éves periédusokban a decemberi
holdtltétdl a tavaszi nap-éj egyenl6ségig rovidebb megszakitasokkal gigantikus,
misztériumjaték-szerii, dramatikus medveiinnepséget tartottak, melyre messzirol
ellatogattak a por fratriabeliek. A jelenleg minden medve elejtése utan tartott 1-10
éjszakas medveiinnepek csupan e misztérium exoterikus kivonatai.

Ideoldgiai alapul a ,,Kis mo§-né meséje” szolgal. E szerint az els6 mos-nd vér-
fertézé hazassagba csdbitotta fivérét, aki biintetésképp megdlte 6t. Vérébol egy
novény ndtt, azt megette egy ndsténymedve, majd két bocsot és egy emberlanyt
szillt. Az anya kozolte lanyaval a medvekultusz rea vonatkozé eldirasait, majd bo-
csostul zsdkmanyul adta magét a ratalald Vérosi Fejedelem fidnak. Megiilték a
medveiinnepet, a lany jovoltabdl a medvecsalad csillagképpé vélva az égbe emel-
kedett. A mitikus vadasz feleségiil vette a lanyt, aki Csernyecov szerint por_frat-
riajuva valtozott az atsziiletéssel.

A Szent-varosi Oreg kétségkiviil a leghatalmasabb, szinte isteni rangli medve
alaka védbszellem az északi csoportoknal.

Anyjanak Kaltes istennét emlitik (ez analég a mo$-nd anyéval), apja tisztazat-
lan. A Vilagiigyeld Férfi testvér-ellenpdlusa, vagy nagybatyja. Funkcidi jol ele-
mezhetok a vizszintes és fiiggéleges mediacios tengelyen egyarant.

7.1. Vizszintes tengely; ember (harcos) ill. medve alak
7.1.1. A por fratria dse
Elhomalyosult vagy titkolt funkcié. A mo$- né mese elemzése azt mutatja, hogy a

hdésnd nem valtott fratriat, mivel hdzastarsa, a Varosi Fejedelem fia azonos a por
fratria Osével. A torténet az utobbi mitikus medvevadaszata és az els6 torvényes
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lélekmadarakat jelképezd forgacsokat szor a néz6k kozé, amit azok elkapnak és
egészségiik biztositasara bal honaljukba (=sziviikhoz) rejtenek.

Az obi-ugorok nemigen kiilonbéztetik meg a szomatikus és pszichikus megbe-
tegedéseket. A lélekvesztésnek azok az esetei, melyekben a Szent-vérosi Oreg kii-
16ndsen kompetens, alvaszavarokkal és melankdliaval jarnak. A 1élekmadar elsza-
badulasat ijedtség, elraboltatds, rontas stb. okozhatja, s mint mas magas rangu szel-
lemek is, a Szent-véarosi Oreg ezek megelzésére szintén képes (a 7.2.2.-4 esetek-
ben).

7.2.2. Arté természetfeletti lények elleni védelmezé

Az alacsonyrangu szellemlények tobb faja tartja allandé rettegésben az embert,
ilyen pl. az erddben a mexk Oridsok tarsadalma, vagy az ,,ijesztgetd 1ény” nevii
kisértetek. A lélekmadar mar puszta észlelésiikkor elhagyhatja az embert. Ha mas
elharité praktikak nem segitenek, a védészellemekhez kell folyamodni. Igen hata-
sos elleniik a Szent-vérosi Oreg, aki medve alakjaban ki tudja (izni ket tisztatalan
buvohelyeikrél (pl. simanolaskor a hazbdl).

7.2.3. Rontasbol szarmazo betegség semlegesitoje

Ha a betegséget nem sikeriil visszairanyitani a rontd személyre, a sdman egy
magasrangi véddszellemhez iranyitva hatastalanitja. Egyes vidékeken a Szent-
vérosi Oreget tartjak legalkalmasabbnak e célra.

7.2.4. Halottak elleni védelmezd
A halottak az agressziv é16 halott, és a hozzatartozé lelkének elvitele képzetkoré-
ben szerepelnek leginkabb veszélyeztetdként. A Szent-varosi Oreg medve képében
széttépi a tdmadd holttestet és mancsaival 6 tudja legkénnyebben feldsni a sirt,
hogy a halottdl elvegye a hozzatartozd lelkét tartalmazo targyat.

E motivum nem véletlen. A medve és az egér kiilondsen bejaratos a siri vilagba,
egyben Ok a leggyakoribb kartevok a temetdkben. ‘

7.2.2. Az €l6k és holtak szférahataranak 6re

Az drokfagyott réteg miatt a sirok nem mélyek, tulajdonképpen egy folddel be
nem fedett, haz alaku gerendadobozbdl alinak, ami az ,,olvadt f6ld” szféraba tarto-
zik. A fuiggbleges vilagképben e réteg gazdaja a medve/egér (2. kép).

A horizontalis leképzés még érdekesebb. A vezsakori {innepségek utolsé gazda-
asszonya szerint a kérnyéken régebben volt egy olyan képzet, miszerint a beteg
lelke a halal el6tt az Ob mentén végigjarja a sorsot meghatarozod, isteni rangi vé-
ddszellemek szent helyeit és segitséget kér. Az ember nem élhet tébb napot, mint
azt sziiletésekor Kalto$ istenné elrendelte, de e magas rangi szellemek bizonyos
mértékben befolyasolhatjak sorsat. Ha székhelyiikr6l ,tovédbbengedik”, a halal
folyamata folytatodik, ha ,,visszatartjak”, ill. kiildik, lehetdséget adnak a gyogy-
ulasra. A lélek eldszor délnek veszi utjat, Kaltos istennd falujaba. Negativ vélasz
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esetén hitiik szerint itt talalkozik a Vilagiigyel6 Férfival, eredetileg azonban nyil-
van lement hozzd az Irtis torkolatdhoz. Ha 6 tovabbengedi, a lélek visszafordul
északnak, s a kovetkez6 allomas donté fontossagn. Ez ugyanis Vezsakori, ahol a
Szent-varosi Oreg még mindig visszatarthatja, hogy ne juthasson a- Kazim-
torkolattdl északra fekvé Vanzevatba. Ott székel ugyanis az alvilag két uralkodéja,
s ha 6k ugy rendelik, a lélek végleg tivozik az Ob-torkolati halottak orszagaba. A
Vezsakori és Vanzevat kozti teriilet tehat megfelel az ,,olvadt fold” szférajanak,
ahol megrekedve az ember afféle sem eleven, sem holt 4llapotban marad, ha a szfé-
ra ura ki nem szabaditja. A kornyékbeli medveiinnepeken a Szent-varosi Oreg szin-
Jjatékaban dramatikusan el6 is adjak ezt a sémat fliggdleges leképzésben. Egy mar
foldbe temetett ,,halott” sorban hivja a fenti istenségeket, koziiliik egyediil a Szent-
varosi Oreg jelenik meg és kiassa sirjabol, feltimasztja.

7.2.6. SAman segitészellem
Ezek utan természetes, hogy a Szent-vérosi Oreg a lefelé medialo samanok f6 segi-
toje. Idézéskor & az egyetlen, aki alulrdl érkezik, medve alakban. Egér alakjaval a
fold legrejtettebb zugabdl is visszaszerezheti az alvilagi démonok fogsagaban siny-
16d6 lelket. A medve ilyetén gyogyitd funkcidja oly jellegzetes, hogy pl. a vogul E.
I. Rombangyejeva, kicsit tdvolabbi falura lokalizalva, a medve alaka véddszellemet
isteni orvos-specialistakant irja el.

Nem kétséges, ha az északi obi-ugoroknal lenne lélekutazdsos medve-
samanizmus, gy a Szent-varosi Oreg séménjai jatszanak e szerepet. Ha pedig a
vallasban létezne emldsallat pszichopomposz, a medve lenne az.

8. A medve allatalaku véddszellemek rendszerérdl

A Szent-varosi Oreg a legfontosabb, fratridlis szintii medve alaki véddszellem
északon, de korantsem 6 az egyetlen. E szellemek f6ldrajzi elhelyezkedésére jel-
lemz0, hogy északon (taldn mashol is) minden regionalis valtozatban egy olyan
korzet hataran vannak, amely ,,alvilag” vonatkoztatottsagn, esetleg egy Korfejede-
lem nevii helyi szellem lakja. (4. kép)

E medve allatalaku szellemek ,,az erd6be tavozott fia” tipusaak, s eredetiik tor-
ténetét medveénekként adhatjak eld a medveiinnepeken.

Hdsepikajukban szerepelhet a medvévé véalas motivuma — ha allatalakjukrol
nincs mas hiradas, innen lehet rekonstrualni. A por fratridhoz tartoznak. Régen
nyilvan egész hélozatot alkottak, az északi részen Vezsakori kdzponttal.

Legmagasabb rangi képvisel6ik folklérjaban fordul el6 a sajat allatalakjat meg-
016 és engeszteld szertartasat megalapitd, totemisztikus szinezetli szellem mitolo-
gémidja. Ennek nem a Szent-vérosi Oreg az egyetlen képviseldje. A nyugati vogul-
sag medvévé valod legiddsebb istenfi képzetével parhuzamosan, e csoport legfdbb
istenének, a Pelimi istennek, az északi folkldrban is van kéze a medvéhez. Itt sajat
medveénekei vannak, melyekben az Eg-isten rabizza egy tul lassan novekedd égi
bocs nevelését (egyes véltozatokban 6nmaga lassi novési, foldre kivankozo égi
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gyermek). A veszélyessé ndvekedd medvét véletleniil megéli, ezzel megalapitja a
medveiinnep intézményét. A Vezsakori kdrnyéki obi vogulok egy része a Pelim
vidékérdl telepedett be.

Természetesen a medve-koncepcidk szamos pszicholdgiailag értelmezhetd ele-
met tartalmaznak. Itt csak azokat emlitjiik, melyek a vallasban jol kivehet6 archeti-
pusos ,,0svényt” képviselnek. A folklér sziizsék ismertetése utan utalisszerlien van
jelezve, hogy a pszicholdgiai kutatas milyen értelmezés iranyaban indulhatna.

9. A pszicholégiai modellilas értelmezési lehetéségeir6l

Ha meggondoljuk, mi az, ami egyik részrdl a felso, isteni vilaggal és atya-elvvel
kapcsolatos, masik részrél pedig az als6, démoni vilaggal és anya-elvvel; valami
mélyebb tudas birtokdban iranyitéja a tudatos Egonak, mégis mintha vakon bo-
lyongana kirobband, kevéssé differencialt energidk sodrisaban, figy feltételezhet-
Jik, hogy a MEDVE az obi-ugorokndl a tudattalan egyik fontos leképzési targya.
Ezt jelzi az erd6hoz, ill. fold alatti szférahoz kotddése is.

A pszicholégiai modellalasban jelentkezd tipusok és motivumok szintén a
medidcids tengelyek szerint vizsgalhatok. Megjegyzendd, hogy a valdsigban a
medvét csak egyik sziiloje — az anyja — neveli, igy nagyon alkalmas targy lehet a
sziilo-archetipusok bizonyos vonatkozasainak, valamint az anya—apa altal domi-
nalt fejlodési szakaszok valtasanak szimbolizacidjahoz.

9.1. Fiiggoleges tengely

9.1.1. Az anyai dominanciaji ,,als6” medve tipusa

Onallosulasra térekvd antropomorf hése medvévé valtozik, kiilsnleges tudatalla-
potba keriilve agresszivan elhagyja anyjat és az emberi vildgot. Nem-normalis tu-
datéallapota egyszerre jelképezhet egy, az Egét megszallo nagy energiaju 6szton-
tendenciat vagy a vallasi modellalasban a szellem-kategdriaba valo attérést (a méz-
sor, ill. 1égyold galdca mamorat). Apjat nem éri el.

Ez a tipus a személyiségfejlodés preddipalis szakaszara emlékeztet. A neki
megfeleld lelki rétegek f6 szimbolizacidja, ,,ura” a medve a regresszio barmely
fajtajaban, akar spontan pszichikus regressziordl, akar iranyitott siméanextazisrol
van sz0.

E medve a fold=anyaméh vonzaskorében é€l, egy olyan nagy energiatSltésii z6-
naban, ahol mind a kifelé, mind a befelé mozgas kiilonleges heroikumot kovetel.

Labirintusaban az uttévesztés, ki nem jutds koénnyen halallal végzédhet. A felsé
atyaisteni térvények fénye itt nem érzékelhetd, az emberi tudatossag be nem jarhat-
ja e birodalmat.

Mig az ég és a foldfelszin individualis személyii (=szimbolizaciéban tudatosult)
szellemlényekkel van benépesitve, a fold alatt névtelen, alsé6 démonok sokasiga
tenyész.
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Nem véletlen, hogy a Szent-varosi Oreg katabaziszaiban az Eg-istennek nincs
szerepe ¢€s nem alkalmas ra a szellem harcosi alakja sem. Egyediil a medve/egér
alak 4t a sotétségben, tud mozogni a legstirlibb kozeg réseiben, képes felismerni a
démonok altal elragadott lelket.

A fold belsejében mindenhez nagyobb erdfeszités kell, a kozéppont vonzisa
mindeniitt hat. A medve, a legtdmegesebb, s6tét, nagy erejli, higgadt s mégis rob-
banékony éllat méltd ura a szféranak. Megvan benne a titkos 6svényeket jard har-
cosok hidegvére, nyomozd Gsztdne, rettenthetetlensége és kérlelhetetlensége, egy
olyan eré, mely mind a kézéppont eléréséhez, mind a felszinre visszatérekvéshez
nélkiilozhetetlen. Ugyanez a heroikum képezi a medve Onfeldldozasi készségét,
mely egyik oldalrél a kézéppontba belépés feltétele (az Ego totdlis megsem-
misiilése a katabazisz mélypontjan), masik oldalrdl az allatalak totalis felaldozéasa a
fény vilagéba (emberi tudatba, szellemi létbe) lépéskor.

Az a szféra, ahova a medve jar, nem az alvilag, csak a hatirzénaja: a meleg,
nedves fold, az élet keletkezésének kdzéppontja, az anyaméh. A libidinalis energi-
ak és a termékenység alsé 6sforrasa. Aki ide, Egoja feladasaval, be tud 1épni, Gjra
birtokaba jut ezeknek az energidknak és kreativ lehetOségeiknek, megszerzi a léte-
siilés titkos tudasat, majd mindezt kifelé forditva megajulva 1ép eld — ujrasziilte
onmagat. Ugyanennek a masik oldala az alvilag felé medialé medve kapcsolata a
talnannal, halallal, az 6s6k vilagaval és titkos tudasaval. Mindkét oldal megszerzé-
se — magia, varazslat, gyogyitas, és a halal fordul6pontjan a 1élek 0jjasziiletése.

A fold-anyaméh szférajaban helyezkedik el a medvebarlang éppugy, mint a fé-
lig foldbevajt téli haz és a sir. Ez a megbrzés szféréja.

Az ,,alsé” medvének, fokozott heroikus vondsaival, nem kevés koze lehet az
Animus archetipushoz, pontosabban ennek a néi-/anya-elv referencidju valtozata-
hoz. Ez nemcsak a fallikus anya altal dominalt, az 6dipusz-komplexus és az apa-elv
kidolgozasaig el nem jutd, korai, differencialatlan Animus archetipusnal megraga-
do6 férfiak tipusara vonatkozik, akik valamiféle sotét-véres-halalos matriarchalis
alvilagban élnek, s anyjuktol vald tavolodasi kisérleteik veszélyesnél veszélyesebb
helyzetekbe sodorjak oket. Az ,,alsé” medve-elv szélesebb értelemben a 1élek azon
rétegét is jelentheti, ahova a meg nem valdsult ellenkez6 nemii 1élekrész tartozik, s
mint ilyen, a ,,Self” felé kozvetit. _

A jungi rendszerben az ,,alsé” medve a tudattalan és uralasa szimbolizacidjanak
felel meg.

9.1.2. Az apai dominancidiu ,,fels6” medve tipusa

Az eldbbivel ellentétben ez zooldgiai lehetetlenség: a bocsnak nincs kapcsolata
apjaval. fgy kivaléan alkalmas teriilet a velesziiletett archetipusos apa-elv kidolgo-
zaséra, mivel az égi atya képét nala nem rombolja egy foldi férfi tekintélyszemély
hatasa. E tipus elemei a természeten feliili sikok leképzésre iranyulnak. Jung rend-
szerében a tudat, isten és torvények vilaganak felel meg, vilagos, rendezett. A val-
lasi modellalasban dont6 fontossagy.
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Az Eg-isten atya — kb. a ,,Self” szimbolizaciéjanak lehet felfogni —, egy (tbb-
nyire ndstény) bocsra vetiti ki két f6 principiumat: a teremtd és a rendez6 (t6rvény-
alkotd) elvet. Az utdbbi a fenntarté-meg6rzé funkciok megfelelje is. Ezek megva-
l6sitasanak a kissé Anima helyzet(i medve a foldi létben legfobb kivitelezoje, pro-
Jjekceios targya lesz, s mint ilyen, viszontkodzvetito a fels6 apa-elvhez.

A természeti 16t szakaszos jellegil. A szubarktikus zénaban fél év té] mellett fél
év jut a t6bbi harom évszak erdltetett menetii programjara. A tél hidege, sotétsége,
ingerszegénysége, élelem-, ill. vitaminhidnya a minimumra csokkenti minden lény
életenergiait és tliroképességét. Az égi eredetii medve mitoszai nem véletleniil vég-
z6dnek a telelés feltalalasaval, vagy téli elejtéssel. A medve-megoldas szakaszos-
kontrasztos: a szenvedés és a beldle keletkez6 agresszio elkeriilésére a f6ld mélyé-
be vonul, s itt kvazi-halalba hibernalédva 6rzi meg magat a tavaszi megujulasig.
Csak felsd, isteni Enje virraszt, figyelve almaban is a medveeskii szavait. NB. 1éte-
zik olyan elmélet, mely az allatok téli alvasa és a mediativ allapotok biofiziologiaja
ko6zt hasonlosagot feltételez.

Az ember tipusli megoldas mas lehetdségeket kinal. A téli hazak mélyébe kény-
szeriien Osszezart csaladok tél kdzepére (december-januar) tiirképességiik végsd
hataraig jutottak. Egyszerre gyotri 6ket a depresszio és az ingerszegénységben sii-
rlis6dd konfliktusok. A medvét a vadaszok sosem keresik szandékosan. Ha kutyak
raakadnak barlangjara, 3—4 férfi Osszeszovetkezik, titkos medve-tabunyelven érint-
kezve, szigoru ritusok kozepette ejtik el az isteni-rokon medvét. A medvevadaszat
f6 szezonja télen van, mivel az alvé medvének mind megtalalasa, mind megdlése
veszélytelenebb. Egy faluban régebben telenként elejtettek 1-2 medvét, de szive-
sen utaztak tinnepelni a kdrnyez6 falvakban laké rokonsaghoz is, hiszen a téli utak
szannal jol jarhatok. Mire az 6szi prém- és javorvadaszati szezonnak decemberre
vége volt, elkezdddtek a vezsakori nagy linnepségek, ahova akar 200 km-rél is
barmilyen idépontban el lehetett menni.

Ezek még javaban tartottak, mikor a vadaszok Gjra az erdébe indultak a kora ta-
vaszi vadészatra, kutyaik ujabb medvebarlangokra leltek.

A medveiinnepeken zstfolasig telik a haz résztvevokkel, rokonokkal, baratok-
kal, tinnepi ételekkel, s kincsszdmba mend szeszes italokkal. Olyan felfokozott élet
folyik hossza éjszakékon at, hogy a kdzosségi aldozatok és a lakodalmak ideje alig
vetekedhet vele.

A medveiinnep szabalyozott kozosségi befelé fordulds, az energidkat ugy Gjitja
meg, hogy egyben univerzummé rendezi a kdoszt. Abrazolja és tjrateremti az
egész vilagrendet, harménidba hozza az ember vilagat mind a szellemekével, mind
a természetével (1. bévebben 10.2.). Ilyen nagyarényu kreativitas egyediil az Eg-
isten teremt6 aspektusdban nyilvanul még meg — annak vetiilete. A medvekultusz
és a medveiinnep a szubarktikus depresszié belsd teremtéssé véltoztatdsanak f6
eszkoze (1évén, hogy a téli idészakban az egyéb szellemek kozosségi linnepei nem
jelentdsek) — e ponton esik egybe ,,alsé” medve tipusaval.
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Az Eg-isten, amikor a medvére héritotta a normativ jogélet szabalyozasat, nyil-
van nem a medve ontolégiai mindentudasara szamitott, hiszen ez isteni mindség
lenne. A medve nem annyira a megtdrtént események igazsigat ismeri a medvees-
kii alkalmaval, mint az eskiivd lelkének pillanatnyi igazsagat. E tekintetben a med-
ve szuperego-szimbolum.

A medveiinnepen az emberi tarsadalmat tiikr$z0, révid, rogtonzott szinjatékok
egyik legfontosabb funkciéja a normak bevésése és a konfliktusok iranyitott
actingout-os megoldasa. A kozosség barmelyik tagjat a legdurvabban nevetség
targyava tehetik az 6t megjelenitd nyirkéreg-maszkos szinészek — a maszkosokra a
medve nem haragudhat meg, s még kevésbé az ember — csak nevethet rajtuk. A
medveiinnep, kiilondsen dramatikus részei, a ,,hogyan nem szabad” bemutatasaval
a tarsadalom-¢és kultiraba nevelés egyik leghatasosabb kdzosség intézménye volt.

9.2, Vizszintes tengely

A természet-ember viszonyt s ennek konkrétabb aspektusaként az erdei allattarsa-
dalom — emberi tarsadalom viszonyat modellalja. Az utébbi tartalma a medve ese-
tében végsd soron egy feltételezett fratridlis totemizmus. Ez annyiban kiilonbozik a
mas szintll totemizmusuktél, amennyiben a fratria nemcsak csoport-identitast ad,
hanem ezt a hazassagok elsddleges szabalyozasanak céljaval teszi. Pszicholdgiai
szempontbdl két, egymassal némileg §sszefliggé motivumat érdemes megnézni: az
egyén szexudlis fejlddésében jatszott szerepét €s a szakralis sziilogyilkossagot.

9.2.1. A férfi/néi elv rendezédése, nemi identitas
A vallasban és folklérban sokszorosan modellalédnak alaptipusai; a fratridlis 6sok
mitoszciklusa azonban olyan, mintha kifejezetten e célt szolgalna. A korabbinak
tartott mitoszokban ndi (néha allat alaki), a késdbbiekben férfi fratriadsok a fosze-
replok. Egyes sziizséik akar pszicholdgiai kézikonyvekb6l szarmazhatnanak. Itt
megemlitjiltk azokat, melyekben el6fordul a medve.

1. A kis mo$-n6 €s mos-férfi meséje Kétmenetes sziizsé, els6 menete kétféle le-
het.

a. Testvér incesztus: a mos§-nd egyediil él fivérével. A fivér egy fababut csinal
maganak feleségként. A mo$-n6 ezt felapritja, maga all helyébe. Fivére, azt hivén,
hogy a babu megelevenedett, (t. i. vagy névére, vagy felesége arcat nem lathatja),
hazaséletet él vele. Fiuk sziiletik. A bAbumaradvany értesiti a gyereket a torténtek-
rol, az pedig tovabbmondja apjanak. A férfi felapritja a mos-nét.

b. Nehezen megszerezhetd targy: a maganyos mos-n6tol eltiinik anyjéat6l raha-
gyott értékes ruhadarabja. Idds nénikéit6l megtudja, hogy egy égigérd vorssfenyd-
16l kell levennie zajtalanul. Az utolsé pillanatban hibazik, széttépik a fat 6rzo vad-
allatok. :

2. menet: a mo$-nd vérébol kord né. Ezt megeszi egy ndsténymedve, két bocsot
és egy emberlanyt sziil. Tudvan a jévendodt, a medve kioktatja a lanyt, hogy hogyan
adhatja jelét emberi voltanak, a medveiinnepen pedig ne egyen a hiisbdl, hanem
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éjjel vigye ki a hazbol. A medvetestvérek kisemmizik a lanyt, biiniikk miatt a bar-
langra ratalal a Vérosi Fejedelem fia. Meg6li a medvéket. A lany teljesiti a medve-
linnepen az eldirasokat, igy medvecsaladja csillagképpé vélva felemelkedhet az
égre. Maga a Virosi Fejedelem fidnal marad, 6sszehdzasodnak.

Az a. menetvéltozat az incesztusos/narcisztikus, a b. véltozat pedig a homoero-
tikus tipusi megoldas. Az utobbiban a mo$-n6 férjhez menve hét évig hordja any-
Jjatol valo bundéjat, melynek ,,szére kopik, varrisa nem feslik”, s csak miutan azt
apésa elzdrja, sziiletik gyermeke. A helyes fejlédés a fold — névény — medve
altali Gjjasziiletés medve pusztuldsa altal szimbolizalt iton érhet6 el. A férfi f6hds
szempontjabol ugyanez a medve-anya(névér?) megélése a teljes értékiivé valas
eldtt, ami tobb személyiségfejlodési fazis zardakkordjaként is értelmezhets. A ko-
vetkezd sziizsék mar nem igazi medvéket, hanem embermedvéket tartalmaznak
(ruhaban/kint: medve, ruhatlanul/bent: férfi). Ezek Animus jellegliek.

2. A kis mo$-nd és por- nd ,,meséje” archaikusabb. A réka asszony (por) meg-
eszi a nyul asszonyt (mos), utdbbi ember alaku lanykaja és kisfia azonban elmene-
kiil. Névére gondatlansaga miatt a fitcska elsiillyed a mocsarban. A lanyhoz szeg6-
dik egy por-lany. Talalkoznak két legénnyel: a pozitiv Vérosi Fejedelem fidval és a
negativ ,,Tonton-0reg” fidval. A lanyok versengenek vélegényiikért, s a mos-lany
csellel megszerzi a jobbikat. Fiuk sziiletik, visszalatogatnak rokonaikhoz. A mos-
nd megtalalja a mocsar alatt dcese hazat és feleségét (tiindérné). Occse medveként
lép be, levetkdozve emberré lesz. Unokadcesét nyillal, ndvérét gazdagsaggal,
rénnyajjal ajandékozza meg. A por-n6 szegényes ajandékkal tér vissza. Mindketten
korbekeritik varosukat, a mo$-né 6ccsétdl kapott lanccal, a por-né hancskotéllel, s
igy végleg alul marad a versengésben. Ezutan még allhat egy epizdd, miszerint a
mos-filcska dicsekszik nagybatyja gazdagsagaval, a Varosi Fejedelem erre rablo-
hadjaratot tervez. A por-nd tanicsara a mos-nd lelopja az égrdl, s az 4gya folé
akasztja a napot és holdat, apdsa a s6tét miatt visszakozik.

E mitoszban az dccs a tudattalanba siillyedt Animusra emlékeztet, jellege az
,»als0” medvéével azonos. A fil sziiletése utan a mos-n6 Gjra integralja maga és fia
javéara. A varos koriilkeritése és a nap, hold ellopasa szintén €rtelmezhetd a szexua-
lis személyiségfejlodés kontextusaban,

3. A mo$-n6(k)hoz tarsul 3 por-né. Ha 3 mos$-n6 szerepel, s legkisebb kivételé-
vel megeszik 6ket a por-ndk. Az erdében betelepednek egy iires hazba. Ragadozo
allatok jonnek be, ruhdjukat levetve férfivd valnak. Rivalizalas kozben a mos-
nének sikeriil vlegényiil szereznie a legrangosabbat, a medvét. Férjével elkoltoz-
nek a tobbitdl. Mig a férfiak vadasznak, az asszonyoknak gyereke sziiletik. Sorra
megdlik és kozosen megeszik gyermekeiket, bevonva ebbe a mos-nét is. O azon-
ban félreteszi a gyerekhist, s mikor rajta a megvendégelés sora, sajat gyerekeik
hisaval eteti a por-néket. Felfedezvén a dolgot, a férjek megolik gyermekgyilkos
feleségeiket.
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A ,gyermekgyilkos anya” archetipus elleni védelmet a medveférj gondolkoda-
sa, tanacsai biztositottdk a mos-ndnek (kiilon haz épitése, abbol kilépés, kapcsolat
fenntartas tilalma stb.).

9.2.2. Medvegyilkossagok

A medveénekek bizonyos medve-tipus (,,elv”’) és bizonyos ember-tipus torvények-
kel szabalyozott viszonyat abrazoljak epikusan. A torvények miikodését térvény-
szegés — halalbiintetés motivummal képezik le. A torvényszegés okainak skélaja a
tudatlansagtol a szandékos lazadasig terjed. Az énekek t6bbségében a medve pusz-
tul el, kivétel az elsd telelésnél befejezett égi szarmazas torténete, valamint a med-
vék altal ,kivégzett” vétkes emberek torténetei. Ha egy énekben nincs jelezve a
medve torvényszegése, ugy beleértddik, hogy az ,,elsé medve” bilinéért lakol halal-
lal. A medvegyilkossagoknak csak legfelsébb, mitikus-legendas tipusai érdekesek
szamunkra. Ezek medvedld hései fratridk szerint rendezhet6k. A viszonylatuk atte-
kint6 tablazata a kovetkezO. (A nyilak azt mutatjak, hogy az ember és a medve
koziil melyik a torvényszegd.)
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gyilkossagra atértelmezni, ha feltételezziik, hogy a medve egyben Gse
is a pelimi vogulsagnak.

6. sziizsé: A Szent-vérosi Oreg a jévendd emberiség javara megdl egy hatalmas
him medvét (vezért?) és megalapitja a vezsakori medve-misztériumot.
Igen toredékes szoveg, a motivacié nem ismert. Totemisztikus gyil-
kossag. Az obi-ugor folklérbdl elég nehéz el6hdmozni a Freud-féle
Osapa elleni testvér-Gsszeeskiivést és tobbszords attételét a sajat allat-
alakjat megolé istenné azon egyszerli okbdl, hogy mind a kultira,
mind a medvekultusz itt sokkal fejlettebb fokot képvisel. A Jung féle
magyarazat (az 6sztonén felaldozasa) konnyebben elképzelhetd.

7. sziizsé: egy hiedelemmondéaban a Szent-vérosi Oreg és ember segitéje az Eg-
isten parancsara medve alakban megritkitja a talsagosan elszaporo-
dott, gardzdalkodé medvéket. A Szent-varosi Oregnek egyediil a ve-
zérhimet kell legy6znie. A két vezérszemélyiség a természet és tarsa-
dalom, ill. tudat és §sztén egyenstlyat van hivatva fenntartani egy na-
gyobb egység két pdlusaként. Egymas két oldalat testesitik meg.

8. sziizsé: Egy him medvét altalaban nyaron, minden el6zmény nélkiil, iild6zdbe
vesz fekete, voros és fehér lovii hés. A medve az Eg-istenhez fohasz-
kodik, bizonyitva, hogy mindig rendesen aldozott neki. Az isten
megmenti az elsd két lovastdl, a harmadiknak azonban prédaul adja.
Unnepét megtartjik &s visszaemelkedik az Eg-istenhez. A lovasokat
interpretaljak a nap allasai szerint (esti, hajnali, déli nap), a fehér lovas
mindenképpen a mo$ fratriaju Vilagiigyelé Férfi. Fratrialis szinten a
két fratria-6s konfrontdlasa. A gyilkossag egy hieroszgamosznak, az
ellentétek egyesiilésének megfeleldje is lehet. Allatalakii leképzésben
(réka-nyul) a por fratria képviselGje 6li és eszi meg a mo$ fratriaét. E
sziizsének magasabb vallasi jelentése igen fontos. A medve kimondat-
lan biine az ,,els6 biin”, a ,,felsd, vilagos™ fél altali megéletés pedig az
anyagbol valé szabadulas, a szellemi 1étbe vald visszaemelkedés els6
fazisa.

A 9. sziizsé a 2. analdgidja, a fehér lovas nincs nyiltan azonositva a Vilagligyeld
Férfival. A 10. sziizsében ugyand mesei személye ejti el a medvét, mely mar-mar
legy6zi a Varosi Fejedelem fiait.

9.2.3. A medve és a férfi heroikum
Kapcsolatuk a medveharcok targyalasa utan harom vonatkozasban bdvitheto ki.

1. Szakralis folklér. A medvének és az obi-ugor hdsepika harcosideéljanak tu-
lajdonsagai sokban egyeznek: erd, passziv nyugalom, nehezen befolyasolhatdsag,
jatékkedv, jéindulat és varatlan ellentétbe (vak agresszid, bosszivagy) atcsapasuk.

Az anyai dominanciajt, tilnanra kozvetitd harcos-medve megfeleldje a legko-
rabbi, mitologikus, matriarchalis ,férjszerz6” eposztipusban jelentkezik. Passziv
hdsét a menyasszonya valasztja ki és viteti at lakohelyére. Itt természetfeletti ellen-
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felekkel szembesiil, atkeriil egy szimbolikus hataron (kb. mint a halal utani szelle-
mi 1ét esetében) és felesége nemzetségének kozvetitd védelmezdje lesz. Az ujabb,
aktivabb és torténetibb patriarchélis harcos medve-analdgidjara utalhat az a tény,
hogy az északi teriilet egyetlen ,Hadisten” nevl szelleme éppen Munkesz falu
gyanithatéan medvealaku védelmezdje. ‘

2. Pszicholégia. A férfi idealtipus kdzosségi kialakitasaban 6sid6k 6ta fontos té-
nyezd bizonyos allatokhoz vald kiilonleges viszony. Az area legveszélyesebb
és/vagy leggyorsabb nagyvadjaval val6 kiizdelem az agresszi6 és az 6sztondinami-
ka uralasanak kidolgozasaban olyan jelentGs, hogy e vadak a férfi személyiség-
struktira és libid6 szimbolikus leképzési kézpontjaiva valnak. A medve mint leg-
veszélyesebb vad is kiilonleges: emberhez hasonlatos alkatii, mozgasi és tulajdon-
sagu (két labon allva, mellsd végtaggal tdmadas, futds, maszas, Uszas képessége,
intelligencia, véaratlan, tartds agresszid, bossziiszomj) — mindez sokszoros erdfo-
lényben. Amikor a hajdani, landzsas-ijas vadasz szemben allt az dgaskodé medvé-
vel, ugyanolyan alterélt tudatallapotban volt, mint a ,,vérkédben” haboruzé harco-
sok. Pszichikus erdinek abbol a mélységbdl kell felemelkednie, ahol a medve és
ember principiuma kozos, marpedig ez a legmélyebb réteg. Erdi egyszeriien elsop-
rik az Ego tudatat, és ha nem optimalis csatornarendszeren, 6sszehangoltan tdrnek
fel, a legkisebb diszharmonia miatti reflexlassulas végzetes lehet. Az obi-ugoroknal
a medve volt az a fé objektum, mely a maga képére formalta és idealissa rendezte e
totalis helyzetekkel kotelezben szembesiild férfiszemélyiséget. E szituaciok kezelé-
sének készségét a kiils6 koriilmények (a vadaszi és harcosi életmod) egyértelmiien
megkovetelték, de ugyanilyen komoly belsd okai is lehetnek.

Primér, archetipusos formaban altalaban az Ego 1étének végpontja az a forduls-
pont, mely a meglévd struktirak legteljesebb feladasat kovetelve utat nyit az azt
kévetd mélyrehatd korrekcios folyamatoknak. Ilyen totalis helyzetek mindkét nem
életlitjaba eleve be vannak programozva. A noék esetében ez a sziilés. Utdna az
anyanal a gyerekkel azonosuldas megélésével fokozatosan atértékelddhetnek és
atrendezddhetnek sajat sziilokapcsolatanak lenyomatai, kiilondsen ha tobb gyerme-
ket is felnevel. A férfiaknal azonban a gyereknevelésben a legkorabbi, anyai domi-
nanciaju rétegek kevésbé korrigalddnak, hiszen kiskori gyermekiikkel lazabb a
kapcsolatuk. Ugy tiinik, az & esetiikben a sziilésnek megfeleld totélis helyzet az
erdszakos halallal (vagy legalabbis stlyos sériiléssel) szembenézés. Minden tulélt
halalhelyzet egy masodik sziiletés. Még hatdsosabb érési folyamat tud azonban
lenni a komoly sériilésbdl felgydgyulas, melynek sordn az ember a csecsemokor
tehetetlenségétdl kezdve atmenet élete korai szakaszain. Az obi-ugoroknal az elsé
medve elejtése alapvetd tényezd volt a teljes értékii férfiva nyilvanittatasban, a
»hoskorban” pedig a leanykérés eldtt megkOvetelték az esetleges vérbosszi-
hadjaratok abszolvalasat. A sériilés nélkiili kimenetelt isteni rendelésnek tartottak, a
begyOgyult sebek presztizsjelzének szamitottak. Hogy e véllalkozasokban az egy-
értelmilen férfi, tulajdonitasu ,,gyilkold” szerep kidolgozasan kiviil annak az ellen-
kezbje még fontosabb lehetett, megfigyelhetd barmely mai primeren archetipusos
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férfindl, aki pusztitasi lehetoség nélkiili veszélyhelyzetekhez egyarant vonzodik.
Az ember minden veszélyeztetettség megoldasaval ugyanis leginkabb &nmagat
gyozi le, korrigélja.

Az obi-ugor férfiak jelentds id6t toltottek csaladon kiviil, kis (vadasz)cso-
portokba témoriilve, s a nékével komplementer jellegli kultiravaltozatot hoztak
létre. A kozosségek Osszetartasiban a medvevadészat és a haboriskodas szerepe
nem lebecsiilendd; ugyszintén a kollektiv ,,rebirthing” terdpiaban, amit egész éle-
tilkben gyakoroltak. Az ilyen tipust tarsadalmakban a ,,vad4sz — harcos — varazs-
16” menetl férfi személyiségfejlodés még konkrét realitds és ha jol megnézziik,
mindegyik fazisanak megfelel a medvekoncepcidk egy-egy szintje.

3. Metafizika. A férfi principium kérdéskorének legmélyebb rétege mar atvezet
a vallasi/metafizikus leképzés felé. Miért tartozik a kiizdelem és erészakos halal
olyan szorosan a maszkulin lényeghez? Maga az elv természetesen az egész mik-
rokozmosz (személyiség) és makrokozmosz els6dleges kettds osztisaban gyokere-
zik; a férfi csak specializalt kivitelez6 ehhez képest. Minket érdekld vonasai:

1. Ugy tiinik, maga az Ego (miként mértékevesztett abszolutizalodasa: az isten
negativ ellenpdlusa is) a férfi félhez tartozik. Ezért a psziché, mely
hajlamos a fejlodési fazisok ill. szintek atlépésénél az Ego haléla és j
mindségii életre kelése szimbolizacidhoz folyamodni, a legmélyebb
fordulopontokon, mint pl. a vallasi megvaltasnak megfelel6 helyen,
nagy valdszinliséggel egy férfi (istenség) onkéntes erészakos halala és
feltamadasa motivumot fogja hasznalni. Az Ego megsemmisiilésekor
egybeomlik kétféle nemii alkotérésze, ez az Unio Mystica pedig a
végsd Egybe integralodashoz vezet.

2. A formaalkotas, igy az Ego formainak alakitésa is, a n6i félhez tartozik. Nem
véletlen, hogy a ndk intuitivan jobban eligazodnak a formak kozt,
mint a férfiak.* Utébbiaknak hosszu, kifelé iranyuld, személyes ta-
pasztalasra, konfrontacidra és sok sériiléssel jaré kiizdelemre van
sziiksége ahhoz, hogy a formakat tudatositva megtanulja. Ezért kiilon-
bozik ugyanazon lényeghez eljutds férfi és néi utja, mig a kollektiv
szimbolizacid azonos lehet.

Amikor a tovabbiakban a medvekultusz metafizikai elemzését — a felszini
mitologémak hasonlitgatasanak elkeriilésére — a buddhizmus ideoldgidja alapjan
végezziik, tulajdonképpen ugyanilyen kettdsség tlinik eld. Az ,alsé, férfi” elvii
medve része tartalmazza a kiizdelmet (torekvést) és az Ego feladasat (egyiittérzést),

* Erdekes médon az obi-ugor hiedelmek is kozvetve leképzik ezt az elvet. Kaltes istenné; az tjra-
szfiletendb lelket vizért kiildi, ha tiszta vizet hoz - fitt lesz, ha zavarosat - lany. A viznek a formaalko-
to elvvel vald azonositdsa kozkeletli a metafizikikban, A létestilt vildg megzavart viz; a ndknek isme-
résebb, a férfiaknak nehezebb meglatni benne a tiszta vizet.
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10.1. A szellemi Iét és a medve

A felsé lények, ameddig nem keriilnek a létesiilt vilagba, tulajdonképpen az Eg-
isten attribitum-szer(i részei és nem 6nallé egyedek. Amikor az Eg-isten jévahagy-
Jja onallosulasi torekvéseiket €s a f6ldon meghatarozott helyet, funkcidt jeldl ki
nekik, lehetévé teszi, hogy energidik és utjaik a kollektiv tudattalanban konkrét,
individualis lény személyében megjeleniiljenek. Ezzel egyidejiileg valik lehet6vé,
hogy az egyes ember, individualis Egéjat visszaszoritva, azonosuljon veliik az Eg-
isten felé vezetd uton. Az istenek koriil tébbnek ,,létesiilése” az égi medve sémajat
koveti: Eg-isten atya — lekivankozas —kotelezettségek eldirasa — bilesében le-
eresztés probatételek — tisztség elfoglalasa.’ Az isteneket a szellemi hatalom, a
hivok tisztelete és aldozati javai vonzzik le. E felsé individumok manifesztaloda-
sanak mechanizmusa kevéssé ismeretes.

Szellemi toltésiik idénként torténelmi személyekbe vetiil, ill. 61t benniik testet
(innen kései hdsepikajuk). Az alacsonyabb, nem égbél leeresztett véddszellemek-
nél egy magasabb mindségii emberi 1ét altal éri el a reinkarnalddé 1élek a szellemi
statust. A koz8sség nem csak fizikailag fenntartja védészellemét, hanem periodi-
kusan, iinnepélyesen Wjraalkotja-atéli 1étesiilésének torténetét és betagolédasat a
vilagrendbe. A vilagot véddszelleme kozvetitésével éli meg. Mindezek hidnyaban a
szellem elementaris nélkiilozések kozepette bolyong, mig az Eg-isten vissza nem
vonja (ill. emberi testbe nem sziiletik?).

A Szent-varosi Oreg idézéénekeiben is kifejezodik, hogy funkcidjat, s a hozza
tartozo kettds 4llatalakot az Eg-istentdl kapta. Szellemként csak lefelé medial.
Evente periodikusan befutja az , allatalak felaldozisa — energidk, termékenység
felhozasa megujult, megtisztult [ét” kort, Gjraegyesiil kozossége tagjaival. E tekin-
tetben nemcsak helyi eltarté kozSssége, hanem feltételezés szerint egy egész
fratria, s6t bizonyos mértékben két etnikum szdmara szolgal kollektiv ,.transitional
object”-ként. E katabazisz-specialista miikodésének minden elemével biztonsagos
modellt, kijart 3svényt jelent a sémanoknak és atlaghiveknek a szellemvilag legve-
szélyesebb birodalmaiban. Eruptiv energiaival, lefelé iranyultsagaval, mamoraval,
termékenység-magiajaval, dramatikus megjeleniiltségével a vallasok dionysosi
utjanak képviseldje.

Lehetséges asztroldgiai értelmezése az anyagisagot, a struktirdk alkotasat,
megmerevedését és Gsszetorését kifejezd Szaturnusz-principium. Nem kizart, hogy
az Eg-isten hét fia eredetileg olyan rendszert alkotott, melyben a legidésebb fiti a
Szaturnusznak, a legfiatalabb pedig a Napnak felelt meg.’ A Szent-varosi Oreg igy
a Szaturnusz-fordul6pont uranak is nevezhetd. A struktirdk megsemmisiilésének
mélypontjardl egyrészt az anyagi létesiiltségbe (életbe) iranyithatja vissza az em-

5 E séma leginkabb a ,,principium-szinti” mitolégiai személyek eredetére jellemzd, pl. a Kor-fe-
jedelmére és a Vilagiigyel6 Férfiéra.
¢ Jankovits Marcell sz6beli értelmezése
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bert, masrészt viszont a szellemi létbe emelésben, barmiféle megvaltasi folyamat
kezdOpontjanak uralasaban is nélkiilozhetetlen a szerepe. E ponton kapcsolodik
funkcidja az ,,égi” medvééhez.

10.2. A lélek reinkarnacios korforgisa és az ,,égi” medve

Mig a Szent-varosi Oreg, ritustiszteld hivei segitségével, egyenletesen futja stabil
szellemi léte kdreit, a hus-vér atlagmedve az ,.els6 medve” sémajat ismételve ke-
ring végtelen reinkarnicids lancban. Benne modellalodik a szellem lélekké-testté
immanélédasa, méghozza igen fejlett formaban. Anabazisz modell.

Sok jel mutat arra, hogy az égi medve mitosza és a medveiinnep t6bb mint tote-
misztikus megljité eszkoz. Az eredetmitosz latszolag beleillik a ,,meghalo-fel-
taimadé totemallat — meghal6-feltimadé agrar-istenség — Jézus misztérium” tor-
téneti fejlodésképletébe, de aligha lehet a medve faj eredetének torténete. Az elso,
égi medvének ugyanis nincs ellenkezd nemil parja, és rovidesen meg is 6lik. A
sziizsé elso része tipikus biinbeesés mitologéma, masodik része pedig egy megvaltd
lény modellje. igy énmagéban leképezi a teljes Iétesiilés — megvaltas korforgast.
A masik sarkalatos kérdés az, hogy mire szolgélhatott eredetileg a medveiinnep.
Egy valaha totemisztikus tirsadalomban tulajdonképpen minden vérségi csoport
eljatszhatja sajat allat-Gsével a megolés-iinnep-megujulas ritust. Miért lett éppen a
medve olyan jelentds, hogy — annak ellenére, hogy nem individualizalt istenség — a
vallas, erkolcs és folkldr terén a kultiranak effektive a fele része hozza kotédott? A
valaszt a medve-principiumi 1élekvezetési vonal egészének metafizikus szin-
tek vagy sikok szerinti értelmezése adhatja meg,.

10. 2. 1. Az ,,égi” medve hagyomany metafizikus szimbolikija

1. sik: a medve létesiilése.

Mitologikus leképzésében a viligmindenséget — beleértve a medvét majdan levon-
z6 Foldanyat is — mar megalkotta az isten (legalabbis idea-szinten). A foldi vilag-
ban léteznek a novények, allatok, és az ember szellemi 6sei. A medve az utolsé
teremtett 1ény.

A metafizikai leképzés értelmezéséhez a reinkarnacids vallasoknak a szellemi
totalitast abrazold ideolégiai hasznalhatok fel megfejtési kulcsként. A modell ma-
gas szintjének bizonyitasara itt a legtisztabb, legkevésbé mitologikus tipust valaszt-
juk: a buddhista ,,Fiiggd keletkezés” tanat. Ez azt a folyamatot irja le, melynek
soran a tudat, puszta tendenciaitol hajtva, 1épésrol 1épésre Egova (és a hozza tar-
tozo kiilvilagga) épiti ki magat.
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tosséget. Azonos tudatfolyamatban va-
lik tapasztalhatova a belsd, szubjektiv
(név) és a kiils6 objektiv (forma) oldal.
Itt kezdédik az Ego; a szellemiség/-
anyagisag; tartalom/forma és minden
lehetséges dichotomia.

janak lyukan at tudomast szerez a foldi
vilag létér6l. Megbomlik szamara az
égi lét.

5. A hat érzék: a tudat a kialakult ket-
tOs 16t tapasztalasara létrehozza azt a 6
aspektust vagy csatornat, melyek altal
érzékelhet (az 5 kiils6 érzékszervet és
belsd, gondolati érzékelését). Az érzé-
kek targyakat kovetelnek.

5. A medve az égbdl diszes kendbként
érzékeli a foldet és ellenallhatatlan va-
gyat érez iranta. Atyja bolcsGben lee-
reszti. (A levegOben visszatartva sor-
vasztja, mig el nem rendeli szdmara az
evési tilalmakat és a medveeskii birgja-
nak kotelezettségét.)

6. Erintkezés: a tudat érintkezésbe keril
az érzékek kapuiban felmeriilé jelensé-
gekkel. A tovabbiakban nem képes érzék-
letek nélkiil tapasztalni 6Snmagat.

6. A medve leér a foldre. Megtapasztal-
ja a diszes kend6 ideajahoz képest a va-
l6di érzékleteket és a tovabbiakban
benniik éli meg magat.

7. Mindsit6é érzés: a tudat minden fajta
érzékelést egy harmas minGsité rend-
szerben (pozitiv, k6zombds, negativ)
tud csak felfogni.

7. A medve kellemes, kdzémbos és
kinos tapasztalasokon megy at.

8. ,,Szomj”: a minositett érzékelés mi-
att a tudatban 0j impulzus tdmad: az
allandé érzéki tapasztalas, a 16t (vagy
ellenkezoje) iranti vagy.

8. Mint ahogy azt az Eg-isten el6re
latta, a medve f6ldi létének kulcsprob-
lémaja az alland6 taplalkozasi kény-
szer. Oszre kelve egyre erésebb éhség-
érzet gyotri (ti. a teleléshez elegendd
zsirt kell felszednie).

9. Kétédés: a tudat egyre tobb mindsi-
tett érzékelésben részesiil, ezek sztereo-
tipidinal megtapad. A tovéabbiakban
nem képes arra, hogy a negativumoktol
ne tavolodjon, a pozitivamokhoz ne
vonzodjon.

9. A medve egyfolytdban menekiil az
inség elol és taplalékot keres. Kozben
kinjaban megszegi az isten Osszes étke-
zési tilalmat.
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szellemek hazahoz vagy a 1égy616 galdca mamorahoz hasonlit. EbbSl minden alka-
lommal specialis énekkel kell felkelteni, hogy interakcioba léphessen a kiilvilaggal.

4. sik: a halal 2. koztes allapota
Halélaban kiilonleges szellemlénnyé vélva a medve végs6 soron a létesiilés (termé-
kenység) ura. A téli idészakra, éjszakara id6zitett, nemeket és korosztalyokat egy-
befogd medvelinnep zarthelyi intézmény. Az egyéni vagy kozosségi hazbelso, az
anyaméh megfeleldje, a létesiilés alsé, kivitelezd oldalanak legmélyebb pontja,
ahol a szellemi impulzus egyszerre teremt allatot, ember és szellemlényt. A med-
velinnepen ezt inkabb a természet vonatkozasdban hasznaljak ki, de sok szinjaték
szexudlis jellege bizonyitja, hogy hajdan az emberi termékenység is beletartozott.
Felmeriil a kérdés: mi lehetett a medveiinnep (vagy misztérium) metafizikai je-
lentése, funkcidja. A medveiinnep tulajdonképp négyszintes cserekapcsolat. Az
»adomanyok” rendszere:

Szint Medve Ember
1. Anyagi Elfogyaszthaté hus Etel, ital, esetleg 4l-
latdldozat (= vendég-
latas)

Szellemhez ill6 attri-

butumok (fémtargyak:
Visszamarad6 1élekhordozé testrész | gyfrt, fiilbevalo,
(gy6gyszerként, amulettként, eskii | pénzérme) (= meg-
eszkozként) ajandékozas)
2. Lelki Megbocsatas Szabadkozas, bocsa-
natkérés
(érzelmi) Jdindulat
Szeretet, tisztelet
3. Szellemi ? Tanitds, iranyitas
4. Akcid Vadszaporulat, zsdkmény, (Termé- | Megjelenités (=szdra-
kenység), egészség koztatas)

A kulcskérdés az, mit ad viszonzasul az embernek a medve a szellemi szinten.
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A Tibeti Halottaskonyv Thanatolégia Forditott pszichikus Forditott medveiinnep (?)
koztes 16t fazisai dinamika
1. Elsddleges tiszta fény (els6 fények emlé- woelf”

2. Masodlagos tiszta fény. Az
életerdk és a tudat kilép a
testbol. Felalrol érzékelés. A
személy nincs tudatdban ha-
lalanak. Ko6zolték, hogy sor-
sa alternativak vélasztasatol
fligg, célja a szellemi kezde-
tekkel valé egyesiilés.

3. A tudat 5 alkotdprincipi-
umét jelentd, absztrakt me-
ditaciés buddhdk feltiinése
sorban, 1 fehér és 4 szines
fényes alakként, kiséréikkel.
Egyidejlileg a nekik megfe-
leld vilagok fényeinek csa-
bitasa.

— A buddhaknak megfeleld

istenségek és kiséré dé-
monjaik  énekld-tancold

ke) valoszintileg tor-
16dik)

Kilépés.

Feliilr6l érzékelés.
Halaltudat hianya

Alagiat végén fehér
fény

Fényes isteni lény

Kollektiv tudattalan:
legmagasabb rendezdelvek

— Pszichézisok. A tudat-
szint csOkkenésével
kontrollvesztés.

- Kollektiv tudattalan ré-
tegzbdése: alacsonyabb,
majd ‘magasabb foka
Anima/Animus _ képek,

4. Reggel a medve csontjait kivi-
szik a hazbol.

Nincs tudatdban haldlanak. El6z6-
leg kozolték vele, hogy sorsa alter-
nativak valasztasatol fiigg, célja az
Eg-isten elérése.

3. ,,Szellempanordma”

Az iinnep, vagy napjai végén sor-
ban énekkel idézik mind a védo,
mind a pusztito istenségeket, fonto-
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panoraméja. Egyre nehe-
zebben attekinthetdk.

— Az 5 principium atfordul

ellentétes oldaléra: félel-
metes istenségek és kiséro-
ik alakjaban jelenik meg.

4. A tudat a valahai testérze-

teket hordoz6 szubtilis test-
ben bolyong. Eles érzékelé-
sii helyzet és alakot tud val-
tani. Eszleli azonos szellemi
szinten levd tarsait.

— Eletében latott tajakhoz,

emberekhez keriil. Kiviil-
r6l érzékeli az érzelmek,
tettek formasdgok hamis-
sdgat. Minden illuziéjat.
elveszti.

— Karmajanak megfelelden

kellemes, kozombos vagy
féleimetes, szimbolikus ta-

Fényes személyek,
elhalt ismerdsok fel-
tlinése.

Tajképek latvanya,

istenekben szimbolizalt

tudattartalmak jatéka
Leképezés agressziv
mélyrétegekben
Ego
Mana-er6k,  multipotens
psziché

Szubjektiv atértékelések

Arnyékprojekcié a komnye-
zetre. Tudattartalmak jra-
élése. Dezilluzionaltsag

sabb helyi szellemeket és démoni
lényeket. Az  idézetek teljes
attributikdjukban, néha kiséréjiik-
kel, belépnek "(jelmezes szereplok
jelenitik meg). Zenekiséretre eljar-
jak sajat tancukat, alddsukat adva a
jelenlevokre. Egyes verzidkban
eldl, az epikus énekek utdn kovet-
kezik ez a rész és lehet, hogy a
medveiinnep eredeti formédja nem
forditott sorrendi.

2. ,Vilagpanorama”

Az innep leghosszabb, kozépsd
részében nyirkéreg-maszkos férfiak
néhany perces jeleneteket adnak
néhdany perces jeleneteket adnak eld
laza sorrendben.

Ezek, kezdve mitoszdramatiza-
cioktol természetfeletti lények in-
terakcioitol, allatok életképein, az
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jakon és élményeken halad
it. Képtelen helybenmara-
désra.

— Hatarhelyekhez ér, Ossze-
zavarodik.

— Megjelenik, védoszelleme,
ki szdmontartja biineit. El-
jutnak a Halal-istenségek-
hez.

— Az istenség objektivan
szembesiti életének tettei-
vel.

— Biintetésiil egy furia folya-
matosan feldarabolja és
megeszi a testét. Bar nincs

" anyagi teste, a tudat nem
képes kiszabadulni a szen-
vedésbol.

benniik haladas.

(Hatérhelyr6l vissza-
kiildetés az életbe)

Szellemi kiséré meg-
jelenése

A fényes lény jelen-
létében lepereg a
halott ,.életfilmje”.
Atéli a masoknak
okozott szenvedése-
ket és sajat biintuda-
tat. (A thanatoldgiai
beszimoldk  nem
juthatnak  tovabb
ennél a fazisnal).

Perszona és Ego feladasa,
tamaszvesztés.

Szubjektiv atértékelés fel-
adasa.

Teljes dezintegracio. Ski-
zofrénia.

ember gazdasagi tevékenységein,
tipizalt tarsadalmi szituacion 4t a
jelenlévok konkrét dbrazolasaig be-
zar6lag tulajdonképpen az egész
vilagrendet modellaljak kissé szét-
esett, szabad asszociaciés forma-
ban. Céljuk a medve ,,mulattatisa”
és tanitdsa. Az iinnep részeinek vé-
gén siiriisddnek a medvét inzultalo,
elriaszté alakoskoddasok.

1. ,,Enekelt torténelem”
Az epikus medveénekek végpont-
ja a most elejtett medve életérol
halalardl koltott ének (=életfilm)

(Az tinnep folyaméan a medve hisat
feldaraboljak, megf6zik és meg-
eszik azt a latszatot keltve, hogy
nem emberi, hanem allati lények.)







Megjegyzések az Gsszehasonlitashoz:

1. A thanatolégia csak halalkdzeli élménybeszamoldkra (a klinikai halal elsd
percei) épithet, mig a halottaskényvek egy végpontig elérd tudatfolyamatot (a Ti-
beti Halottaskényvben 49 foldi napot) abrazolnak. A tudat a kezdéskor keriil a
legmagasabb szellemi sikra, s ha a személy életében nem ért el ennek megfeleld t6-
kéletességet, nem tudvéan azonosulni, fokozatosan aldszall. A thanatologiai beszé-
molok tilnyoméan pozitiv élményei annak tudhatok be, hogy az ember visszatér az
életbe még mieldtt alsobb sikokra keriilt volna.

2. Nem lévén szakember, a pszichologiai megfelelések itt is csak hozzavet6le-
gesen vannak jelezve. Alapjuk Jung bevezetdje a Tibeti Halottaskényvhoz és Ko-
ronkay Bertalan errdl elhangzott eléadésa. A pszichikus folyamatok egy beavatas,
ill. az annak megfelel6 pszichoanalizis forditott menetét képezik le.

3. A medveiinnepnek van néhany olyan momentuma, mely mélyebb értelmezé-
sekhez segit, s a megjelenités, valamint a tudati attitiidok targykoréhez tartozik, A
cselekvések egy része ,direktben” folyik, mint a magikus cselekvések (pl. zsék-
manyjoslé magia), a medvének cimzett aldozatok, kérelmek, intelmek, inzultusok,
vagy a jelenlévok kozvetlen interakcidba vonasa. Mindezek agitativ, valdsig-
eldidézo jellegiliek. A cselekvések mas része kdzvetetten abrazold, tobb fokozattal.
A ,direktekhez” legk6zelebb allnak szellemtancok, valamint az allatok termékeny-
ségét, életét dbrazold szinjatékok — ezek megjelenitettek, és valosagel6idézok. Az
epikus énekek eléadottak és valdsagértékiiek. Végiil az egyszerii szinjatékok meg-
jelenitettek és illizio-értékliek metafizikus szempontbdl viszont éppen ezért a leg-
realisabbak. A szinjatékok abrazolasi és megjelenitési modja igen kiilongs. Tartal-
milag kétféle tipusuk emlithetS. Egyik a tiszta paradoxon helyzetek, melyek a vilag
»nem-olyansagat”, azaz a konvenciondlis tudatot meghalado6 voltat dbrézoljak (pl. a
vaddsz varsdja javorszarvast, csapdaja halat fog). A masik az emberi tudat ,,nem-
olyansagat” szemlélteti. Ide tartozik a ,kritizal6” jelenetek sokasaga, melyekben a
szerepldk vilagfelfogasa és viselkedése durvan eltér a nézd altal belatott realitasok-
tol. A jungi pszicholégia rendszerében értelmezve a torzitds okozdja kb. a kollektiv
tudattalan archetipusos rétegének felel meg. Ez transzformalja le, vezeti képi kiol-
dasé csatorndkba a ,,Self” mérhetetlen energidit, de 6nmaga mind a manifesztalat-
lan ,,Self-hez”, mind az allanddan valtozo kiilsé valdsighoz képest rendkiviil me-
rev (pl. az anya szeretett fia sirhelyének kivalasztasdban annyira igényes, hogy
végiil elfoldelés helyett inkabb megeszi a holttestet — pszicholégiai szimbolika is!).
A megjelenités sajatossaga a komikus maszk, a széles pantomim mozdulatok, az
elvaltoztatott hangon éneklés ill. deklamélas és meglepd, tancos befejezés. Ered-
ményként elball az Gsszes kevert esztétikai mindség (morbid, tragikomikus, gro-
teszk, komikus stb). A szinjatékok mind mulattaténak ill. megvilagositonak vannak
szanva. A vilag illazio-jellegének kevés meggy6z6bb dramai abrazolasa van, mint
a szellemi szféraba jonnan bekeriilt medvét okité ,,vilagpanorama”.

Miért kell a vilagnak dramatizaltan tiikr6zodnie? A medve, miként az em-
ber is, ellentétparokbdl tevédik bssze. Felso, égi oldala tiszta metafizikus tudas, de
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alsd, foldi oldala ennek az ellenkezdje: a legmélyebb tudattalan. A két oldalnak
egyesiilnie kell, hogy a fels6 altal elrendelt iton az alsé energii teremtéerdkké
vilhassanak, hiszen kiilsnben nem kezd el miikédni az egész mechanizmus. A
tudattalan azonban nem ,,érti” a kéznapi nyelvet, annak keletkezése elbtti rétegeket
képvisel. Képekben fejezi ki magit és képeket (vagy képszerii poétikus beszedet)
ért. igy a vilagot dramatizalt képekben élheti meg a legteljesebben. Az apré szinja-
tékok miifajterminusanak szdszerinti forditasa ,,behozott (valami, amit behoznak)”.
Az el6addk a hazon kiviil cserélgetik jelmezeiket, és mikor rajtuk a sor, jelenetiiket
»behozzak™ a hazba. A haz kiilsejének és belsejének ellentéte analég a tudattalan-
nal és tudattal, a ,,behozas” pedig a ketté kdzti kommunikaciénak felel meg.

A medveénekek el6adasanak sajatsaga az, hogy harom férfi, kisujjukkal
egybefogddz6 keziiket himbalva, egyiittesen énekel. A kdzépsé az eldénekes, a
masik ketté pedig néhiny taktus késéssel ,utdnénekel” vagy ziimmog, mintha
visszhang lenne. Az esztétika-elméletek gyakran eredeztetik a korai (és szakralis)
poétika parallelizmusait az eléénekes és ismétlé korus eldadasmodjabél (vagy pl. a
kalevala-rinék két Gsszefogdzott énekesének funkcidjabol). Az obi-ugor poétikat
jellemz6, szinte kotelezd parallelizmus rendkiviil archaikus. Nem annyira a tar-
talmat ismétli mas forméaban, mint a format enyhén megvaltozott tartalommal;
megismétli az egész sort, egy-két szot szemantikai rokonéval (szinonima, antonima
stb.) felcserélve. Az azonos alap miatt a két sor sokkal kevésbé egyenértékii kifeje-
zés, latszik, hogy mi az eredeti mondand6, ami utdlag el van torzitva. Az elc’Sénekes
elénekli ugyan mind a két parallel sort, de ha ugy fogjuk fel, hogy a , torzitott sor”
valdjaban a két utdénekesre tartozna, érdekes értelmezési leheté')séghez jutunk. Az a
hang, mely az egybdl szarmazik és ,,igazi” — a logosz (a keleti misztikdkban: a
sabda), az skezdetek magikus teremtd szava, mely a dolgok legmélyebb 1ényegé-
vel azonos. Az a hang pedig, mely kett6sségb0l szarmazik és ,torzitott”, a létesiilt
vildg a hozza tartozd fogalmi nyelvvel. A medveénekek eléaddsmodja a vilagte-
remtés modellje — nem véletlen, hogy a metafizikus létesiilést kddolé eredetmitoszt
is igy adjék el6. Az obi-ugor énekes poézis szorosan kapcsolédik az egyes szdm
els6 személyli eldadasmdédhoz. Nagyobb valdsagértéket és szakralitast tulajdonita-
nak neki, mint a prézdnak — a pszichikum nagyobb mana-erejii rétegeibdl ered. Az
epikus medveénekek, gy tlinik, inkdbb a medve ,,fels6 oldalanak” sz6lnak, mely
kiilonleges eldadast nyelviiket direkt képi megjelenités nélkiil is at tudja élni.

A Tibeti Halottaskényvvel vald Gsszehasonlitisnal feltiinhetett, hogy mig ez
végig agitativ, €s alternativ valasztasokat iranyit, addig a medveiinnep kdzvetett
megjelenitd részei, melyek talsalyban vannak, semmiféle aktivitast és valasztast
nem tesznek lehetdvé. Ez visszavezet az alapkérdéshez: mit ad szellemi téren a
medveiinnep a résztvevoknek? A vélaszt a medveiinnepi szituacié totalitdsabol
érdemes csak levezetni.

Adva van egy égi eredetii erdei allat, melyet az ember megolt és hazaba vive
szellemlénnyé teszi sajat javara. A medve tudata Kiiiresiilt, erdei 1étéb6l csak a
tabueldirasok maradtak meg. Erzékelésre és érzelmekre alkalmas, és hatalmas
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Az iinnep résztvevdje ugyanigy négy oldalra figyel és egyszerre azonositja magat
velilk — a tudat vilagteremtésének modellje az Ego-rétegeken tuli teriiletre vésddik
be. S ha e mellé érzelmileg felveszi a medve szemlélddd attitiidjét és feltétlen szol-
galatkészségét, mindent megkapott a halal utani 1étrol, amit a jelenlegi elképzelé-
sek nem adnak meg. Barmi varjon is r4, nem tériil el helytelen érzelmi reakcidi
miatt és tudja, hogy minden jelenség a sajat alkotasa.

Az obi-ugorok ma mar nem tudjak, hogy pontosan mi tSrténik a reinkarnalédé
lélekkel, és milyen mechanizmussal sziiletik 1jja a vilag Osszes lehetdsége koziil
épp egy kozeli rokonban. Ha nem csinalnak mast, mint gyerekkoruktol teljes oda-
adassal részt vesznek a medveiinnepeken, tudat alatt tokéletesen kialakul benniik az
irdnyitd rendszer — mint azt a tovabbiakban is latni fogjuk.

5. sik: az égbe visszatérd it

A hazbelsében eldadott, passziv feltdltddést szolgald résszel ellentétben ez a kiilsd
valosag szubtilis szintjein megy végbe. Az aktivizalt medvétol a halottaskonyvekre
emlékeztetd alternativ valasztasokat kévetel meg. A medveiinnep zard szakaszanak
két f6 tényezdje van. 1. A medve helyhez kotése; 2. a medvét , kikisér” vagy ,,ta-
nitd” ének, mely az eredet énekéhez hasonldéan szent.

1. Az tinnep funkcidja egyfelol kétségkiviil a medve érzelmeinek uralasa az em-
ber érdekeinek megfelelden. A negativ indulatok (bosszil) lefogasat szolgélja a
megdlés miatti szabadkozas, a biin masra haritasa, az alcazis sokféle formaja stb.
A pozitiv érzelmek, melyek valtozatai végiil szeretetteljes kétGdésben egyesiilnek,
a gazdag vendégiil 1atassal és vidam szorakoztatassal alakithatok ki. Azt kell elérni,
hogy a medve nagyon jol érezze magat az ember hdzaban s ilyetén emlékekkel
tdvozzon. Az érzelmek manipuldlasdban (kiilondsen a negativak esetében) az em-
ber csoppet sem gatlasos: minden tudati folényét latbaveti.

Az érzelmi rahatas azonban nem elégséges a végcél elérésére, hiszen csak az
energetikai oldalt biztositja. A dont6 1épés a tudaté. Miutan az iinnep — akarta-e a
medve vagy sem — afféle szajbaragds informacidkozlés volt, és érdeklbdését al-
landéan mesterséges eszkdzokkel kellett fenntartani, az ember buicstizéul vératlanul
megtori ezt a sztereotipiat. Sejttet valami nagyon érdekeset, de nem mutatja és
magyardzza meg. Ennek legfigyelemreméltobb forméja a voguloknal pl. az, hogy
kiviilrél fjasfaroval furni kezdik a haz gerendajat és azt mondjak: ,.figyelj csak,
milyen érdekes madarka énekel, legkdzelebb ha eljossz, megmutatjuk”. A firas
motivuma a nemi aktussal analdg, a ,,madarka” pedig a penis terminusai koz¢ tar-
tozik a nyelvben.® A kivancsisagtol epedd medvét kielégitetleniil inditjak utnak. Az
utols6, leger6sebben bevésett impulzus tehat az, hogy visszatérjen vendéglatoi
hézaba.

¥ Ennek a motivumnak az elhelyezkedése szintén a medveilnnep eredeti nem forditott sorrendjét
valdszinlsiti.
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E ponton érzékelhetd legjobban, hogy ahhoz képest, hogy a medvekultusz val-
lasi intézmény, a tudat alakitisara irdnyul és annak sajatsdgaihoz alkalmazkodik —
Jelen esetben az eredend6 megismerési vagyhoz. Az ilyetén hozzaallas szintén a
keleti reinkarnaci6s rendszerekre jellemzd, ahol a hit masodlagos jelentdségii. A
tudat itt végtelen (6n)megismerési folyamatként van felfogva. Ennek eszkoze a
tiikr6z6 ,,massag” kialakitdsa. Az ember a sajat kiilsé formajat sem képes megis-
merni, ha kiviilr6l nem tiikrozi valami. A tiikérkép azonban nem igazi azonossag,
csak hasonlésag: a haromdimenzids szemlélnek parcialis, kétdimenzids vetiilete.
A tudat azért kénytelen egy korltolt Egét kialakitani, mert nélkiile nem tudné a
formavildgban viszontlatni 6nmagat, és az istenek is azért teremtik a vilagot, hogy
benne szemlélhessék magukat. A megvaltas, vagy megvilagosodas utja a tudat
visszaforditasa a titkor helyzetéb6l valddi Snmaga felé, ami végiil is a formakon
talirdinyulé megismerési folyamat és tapasztalati meggy6z6dés alapjan miksdik,
nem hitbeli alapon.

2. A medvét atnak indit6 énekekbdl lehet némi fogalmunk, hogyan képzelik ég-
be vald visszatérését. Tudata szubtilis testben, egér alakjaban indul el. Magaval
viszi a medveiinnep egész repertoarjat (az ,ének-mese puttonyt”, ahogy a.
Vezsakori kornyéki osztjakok mondjak), az ember kivansagait és aldozati adoma-
nyait. A haz egy szakralis nyilasan kijutva az erdébe ér. A medve erdei szent helyre
kivitt maradvanyaival ez a valdsagos helyzet. Az erd6ben (=tudattalan) sok minden
torténhet. A legérdekesebb az a két momentum, melyben a medvét sajat (por
fratriajn) principiuma teszi probara. Az anyagi vonatkozas jegyében; él6 medvetar-
sai (6nmagaval ellentétben) érzékelik, hogy 6 mar valami mas, és inzultaljak. A
szellemi vonatkozasban: az erdei menk démonok kétnek belé. Mindkettd el akar-
hatja venni t6le rakomanyat, tartalmait. A medvének tovabb kell haladnia, iigyet
sem vetve rajuk. Egyhelyt elér egy vizhez, ami kb. a vilagfolyonak felel meg. Itt
kisérthetik az alvildg bivarmadarai. A forrasvidék felé kell indulnia (ellenkez6
esetben az 4rnyéklelkek halotti orszagaba jutna). Végiil eléri a helyet, ahol hagcsé
vezet az égbe és felmaszik rajta.

6. sik: az égi vilag

Miutin megfelelden viselkedett az égi érokkel, a medve visszajut Eg-isten atyjahoz
¢és atadja neki tapasztaldsait, ember programozta rakomanyat. Az isten ily médon
elsdkézbol értesiil az nmaga alkotta vildg mibenlétérdl (kdvetkezésképp nagy
valészinliséggel olyannak alkotja tovabb, mint amilyennek megismeri) az ember
tudatanak és vallasi életének allapotardl (azért mégiscsak szamit a hit). Legvégiil
pedig észrevesz egy nagyon intenziv tartalmat: a medve vagyat a kivancsisagat ki-
elégitendd héz irant, amit vendéglatoi kéretlen belevéstek. Az isten megdicséri
gyermekeét, és tovabbi tapasztalasokat igérve elrendeli Gjrasziiletését ugyanazon a
helyen.
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7. sik: reinkarnacid

Ezzel folytatodik az 6rok korforgas. A medvét majd elejtik ugyanannak a vérségi
csoportnak a vadaszai, megiinneplik €s visszakiildik az égbe. A medve készséges
kiildoncként, az isten joéindulati alkotétarsként funkcional mindaddig, mig az obi-
ugorok hisznek a medve és az ember principiumanak azonossagaban. Lelkiik pedig
ugyanarra a meghatarozott vérségi csoport altal lakott helyre sziiletik jja, mint
ahogyan azt a medveiinnepeken 6nmaguknak tudat alatt beprogramoztak.

11. Az obi-ugor duilis kultuszrendszerrél

A medvekultusz, mely a tudatnak 6nmaga eredetérdl szol6 immanens tudésat lat-
szik hordozni, a lunaris kultuszokra emlékeztet. A szubjektiv, befelé iranyulo, néi,
alsd, sotét, stb. tulajdonitasok hordozdja. Nem véletleniil tartjdk a medveiinnepet —
ellentétben a védoszellemek aldozati szertartdsaival — éjjel és idozitik a Szent-
vérosi Oreg misztériumjatékanak szakaszait a holdfazisokhoz. Az égi medve kul-
tusza a szellemkultusztdl jorészt fiiggetleniil mikodik. Véddszellemek kozti vetiile-
tére, a magas rangl, medve allat alaki szellemek tiszteletére északon jellemz6,
hogy béar a Szent-vérosi Oreg sziilei az isteni par, a ,,magas” mitoldgia mégsem
tartja szamon 6t az Eg-isten hét fia kozt. A medvekultusz csak a medve-éllatalaka
védoszellemek révén kapcesolddik a jelenkori sdmanizmushoz. Az ilyen kultusz a
tudomanytorténeti kronoldgiajaban korabbi, matriarchélis szakaszra datalodik, bar
jol beleilleszkedett a patriarchalis szellemkultuszba.

A medvekultusz komplementer rendszere a Vilagiigyelo Férfi kultusza, amivel
tébb kardinalis ponton érintkezik. Ez szolaris jellegli, az objektiv, kisugarzo tudat,
maszkulinitas, felso, fényes stb. tulajdonitasokkal. A foldet naponta megkeriild, s a
latottakr6l az Eg-istennek beszamold lovas olyan, mintha az isten szeme lenne —
mig a medve a belsd hangot hall¢ fiil az isten szdmara.

A Vilagiigyeld Férfi kultusza apolloni tipusi, epikus, és valahogy kevésbé 6sz-
szetett, mint a medvéé. O egyértelmibben ,,felsé” jegy(, az isteni rangt véddszel-
lemek kozt a legnyilvanvalobb égi mediator (bar helyenként valamelyik fivérének
népszerlisége megeldzheti). Metafizikailag a Vilagiigyeld Férfi transzcendéld har-
cos archetipusaval vethetd Ossze. Az egész folklort behalézo, szamtalan vandorla-
saval, harcdval-hazassagaval, kalandjaval és csinytevésével 6nmaga fedezi fel és
hajtja uralma ala a tudat hét birodalmat, a szellemi fejlédés fazisait. Kiizdelmében
az Ego korlatait semmisiti meg, hogy utjai végén visszajuthasson €gi atyjéhoz és az
emberiség f6 gondnoka legyen, de a meghalas-feltimadas mitologémaja az & ese-
tében egészen mas megformalasa (ha megnyilvanul egyaltalan). Az ember egyesiti
lelkében a szolaris és lunaris elvet, megvaltasa csak mindkét oldal kidolgozasaval
érhetd el. Mivel — elvileg — egyik sziiloje mo$, a masik pedig por fratridju, mindkét
tuddsnak részese. Az apadgi tovabbadas a lélekvezetés kiindulé tipusat hatdrozza
meg és a megfelelé kultusz ezoterikus ismeretét biztositja. Természetesen nehéz
megallapitani, hogy a duélis rendszer melyik torténeti korban milyen forméaban
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jelentkezett. A fent vazoltakrél sem biztos, hogy akar iddben, akar térben konkré-
tumokat illetden pontosan ilyen-e az amigy is csak relativan létez6 igazsag.

12,

A keresztény kultiira nem modellalja bele az embert a természeti 1étbe, mint azt a
vogulok és osztjdkok a medvekultusz segitségével teszik. igy allando civilizalo
kényszerében a természetet egyre inkabb vissza-, az embert pedig beldle kiszoritja.
A tudat tjraalkotd tevékenységérdl (reinkarnacio) és szerkezetérél szo6lo, velesziile-
tett ismeretek elhalvanyodnak benne. Cserébe binaris rendszerii szamitogépek kép-
ernydin csodalkozik ra tudatstruktirdja és alkotokészsége tiikrozddésére. A szelle-
mi kezdethez valo visszatérésben nem hasznalja a fels6 parancsnak engedelmeske-
do harcos alakjét. Helyette a szelid isten utjat kévetd, meghaladott fazisként 6lve
meg a lélekben lakoz6 vadaszt és hést. S mivel ami benn van, az van kinn, a 1élek —
tehetetlensége folytan — csak ismételni tudja onmagat, a fehér ember tirsadalma
fegyverrel, téritéssel vagy civilizilassal torvényszerlien elpusztitja a természet ko-
zeli vadéasz-harcosok kultirait.
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energiafolyamatot, képi (szimbolikus) kédolast informacidikkal egyiitt, de az
Ego korlatai miatt téredékiiket is csak csdkkentd transzformdaciéval képes megél-
ni. Kozvetlen jelentkezésiiket idegen, emberfeletti erdként érzékeli, ami bizo-
nyos iranyba sodorja. (Jung az egész emberiségre jellemzé tendencidkat, melyek
az egyedi Egot alakitjak, ,,archetipusoknak” nevezte).

3. A koztes szinteken letranszformalt energidk az emberben mint veleszule-
tett lehetdségek tiikr6zodnek. Az egyén, ahogy Egoja fokozatosan kialakul, ezek
egy részét valdsitja meg. Ami belsd tendencidibdl és kiilsé megéléseibdl nem
Osszeegyeztethetd a tudataval, az lesiillyedve parhuzamosan létrehozza az egyéni
tudattalan tarhazat. A tudatos Ego-rész ehhez képest elenyész6 méretil.

Az ember ,,isten adta” szabadsaga abban all, hogy a kéztes régiok tudatositd
projekcioi alapjan valasztisaival bizonyos mértékig ,,viszontprogramozhatja” a
magas szintek kényszeritd tendencidit. A metafizikus vilagmegélés kettos (,,in-
nensé/mdgottes™) referenciarendszert egyesit. Ez az interiorizaciés mechanizmus
meghatvanyozza az Ego értelmezési és cselekvési lehetdségeit, eldsegitve a bel-
s6 €s kiils6 vilag harmoniajat. Az Oskezdetekhez visszatalalashoz az Egonak egy
hasonlé utat megtett, (természetfeletti) 1ény el6képével val6é azonosulasra van
szitksége. Az Ego és a kollektiv tudattalan hatdranak atlépését gyakran halal-
képzet modellalja.

A feltételezett északi obi-ugor vallisi alapséma :
Fiiggdleges (,,transzcendencia”) tengelye mentén fels6/kozépsd/also régidja (,,vi-
laga”) beliil kettéosztott; vizszintes (,,1étesiiltség”) tengelye kettds (,,férfi/nd”) ta-
golasu. Osszességében 7-tagli rendszer varidnsanak latszik. A nézével szembe-
forditott abrazolasat 1. a 8. képen.

Ertelmezési lehetdségek

Legalabb egy nem-manifeszt felsé isten ismeretes. Ennek emanacioja (,,fia”) az
oregember képében megformalt Eg-isten atya, két funkci6val: a. teremtd; b.
fenntarté. Az 6 energidi biztositjadk a fold-referenciajii vilag alaptorvényeit (pl.
az évszakok valtakozasat), és az emberben a legfelsé orientaciot. Kozvetleniil
csak a kozéps6 vilagba bejaratos szellem-utddait iranyitja, akik az ember szama-
ra kozvetitok.

Az E‘g-isten kettds funkcidjanak az ellentétes ,,als6, férfi” pozicioban két
kiilon személy felel meg:

1. a teremtés oppozicidja a kaosz-jellegii, dinamikus, pusztité Koérfejedelem.
Funkcidja igen fontos, mivel minden megljulds csak az el6z6 strukturak
lebontasaval valésulhat meg. Az Ego pszichikai struktirainak feloldasa nélkiil
pedig nincs Wjjasziiletés;
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2. a fenntart6 funkcié ellentéte a statikus Alvilag Ura (Kul’), a tulajdonkép-
peni satani elv megszemélyesitbje. Ez az 6senergiatdl elhuzd, Ego-alkotd ten-
dencidk abszolutizalasa, ami a teremtés szabadsagiban benne foglaltatik. Ered-
ményképp az Ego az isteni teremtés vetélytarsaként 6nallo, zart vilag kialakitisira
torekszik. Az Osforrastdl elszakadt rendszer kidttalan: a halottak orszagaban az
egyedi Egét képviseld Iélekrész az életat ,,visszajatszdsa” utan ezért semmisiil
meg.

Kozépso régio, ,,n6i” elv

A nem-manifeszt (azaz dualitasoktdl mentes) teremtderd eloszor egy formaba
onto, kivitelezd, noi jellegi aspektust valaszt ki magabdl, s parhuzamosan
onmaga férfi jellegiivé valik. Ez a kozvetitd nbi principium az obi-ugor vallas
legproblematikusabb része. A délnyugati csoportok egy Fold (=anyagi létesits)
istennd kultuszat dolgozték ki. Az északi csoportok az ,,égies” Kalto$ istennére
vetitik a létesitd funkcidt. Ertelmezhetik az Eg-isten testvérének, feleségének,
lanyanak — esetenként egy elvont n6i komplementer-személlyel (,,Isten-anya™)
parban. Szinkretisztikus alakjaban ,,fold” jellegii vonasok is vannak. O a rein-
karnalodo lélekrész és energiamennyiség iranyitoja: a gyermekaldas és életidd
meghatdrozdja, a sziilo n6k tamasza. Valdjaban minden ember szellemi anyja.

Lélekvezetés-tipusok, kultuszdualizmus: a kozépsé régio ,férfi” mediatorai
A 1élek korpalyat fut be, ahogy kezdeti energiaimpulzusabdl a koztes szellemi
sikokon 4t eljut az Ego-alkotds végpontjaig, majd drasztikus atalakulasokkal
megteszi az utat visszafelé. E torekvés kifejez6i a férfi mediator-istennek (az
Ego aktiv aspektusa, tudatosito-feltaro funkcidja ,,férfi” tulajdonitasu). Kozvetitd
tevékenységiik irdnyaiban megismétlodik a fiiggbleges/vizszintes tengely séma-
ja. Utjuk »férfi” vagy ,,n6i” aspektusaval azonosul a hivé, a végcél el6tt azonban
maguknak is integralniuk kell ,n6i” megfelel6jiik principiumat. Feltételezett
alapsémankban két kor latszik: 1. a szolaris ,,nagy kor”, a Vilagiigyeld Férfi utja;
2. a lunaris ,kis kér”, amit egy medve allat alak hérosz ,,n6i” jegyl aspektu-
saként az ,,Egb6l leeresztett medve” hagyomanya képvisel.

Szolaris kultusz: a Vilagiigyel6 Férfi

Fejlett, délies lovas napisten, az Eg-isten legkisebb fia. Vizszintes mediaciés ten-
gelyén vadlad allatalakkal délrdl (= a 18t forrasa) a megtjité energiak (fény, me-
leg, termékenység) kozvetitdje észak felé. Fiiggbleges tengelyén ember+16 alakkal
az Eg-istennel valo Ssszekottetés fenntartéja. A meghalé-feltimado mitologéma
csak részleges és kozvetett formaban jelentkezik mind ember-, mind allat alak-
jainal. Nevel6-megmentd, n6vér, anya ill. feleség funkcidji parjdhoz, Kaltxs is-
tennéhéz szorosan kotédik. A trickstertdl a héroszig, s6t szenvedd megvaltdig
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minden vondssal rendelkezik. Mitolégidja alapjan & az, aki a szolaris kor hét sza-
kaszat (a szellemi 1ét hét principiuma, a 1élek fejlédésének hét fazisa) személyesen
befutja, és kiilonboz6 szimbolizaciokban integralja energiaikat. A hivd vele azono-
sulva juthat vissza az 6skezdethez, 6 a korpalya felsd, ,,befuté” szakaszanak ura.
fgy folérendeltje a tobbi istenfinak, a legf6bb felsé mediator (kb. mint Jézus).

Luniris kultusz, medvekultusz: A Szent-virosi Oreg

A ,férfi” oldal alsé (alvilagbdl felemelkeds) szakaszanak ura alsé (alvilagbél
felemelkedd szakaszanak ura egy ,,f6ld” referenciaji, medve allatalakdi hérosz,
akit mediatorként az alsé régidkkal vald viszonyt szabalyozza a fiiggbleges ten-
gelyen. A délnyugati csoportoknél ez az Eg-isten és Fold-anya legidésebb fia
(igy a Pelimi isten kultuszaval érintkezik). Eszakon a vezsakori Szent-vérosi
Oreg véd6szellem. Vizszintes tengelyén totemisztikus szinezetii természet/tar-
sadalom mediator, a sajat allatalakjat megoloé szellem-8s mitologémaval. Mivel
az 6 periodikus iinnepségei vélhetok a medve elejtését kovetd medveiinnepek
prototipusénak, a meghalé-feltimadé mitologémaval miikédé ,,Egi medve” kul-
tusza az 6 személyén keresztiil kapcsolédik a szoléris korhoz. Lunaris jellegét a
periodikus iinnepek holdfazisokhoz hangoltsiaga és a medveiinnepek éjszakai
idozitése is igazolja.

Lundris 1élekvezetésen a szubjektumnak a legmélyebb, anyadominalt pszi-
chikai rétegekbe vald befelé fordulasa érthet6. Itt viszonylag kézelrdl és koz-
vetlen megjelenitéssel modellalodik a 1élek korforgasa. Az elejtett valodi medve
formaktdl iires, de mérhetetlen formaalkotd erejii (a ,,n6i” principium = Kivi-
telez termékenység) kozvetitd szellemi entitassa valik. Ez a medveiinnep alap-
ja. A medve égi eredetének mitosza olyan Els6 Ember mitologémak megfeleldje,
melyek a férfi/néi dualitds, szaporodas el6ttrdl forditjak vissza (,,6lik meg”) az
Egot, s az oroklétet reinkarnacios lancként modellaljak. Kb. a keleti reinkarnaci-
6s vallasokban a tudat parhuzamos Ego- és kiilvilaglétesitd tevékenységérdl szo-
16 informaciét kédolja. fgy az tinnep dramatikus részeiben a makro- és mikro-
kozmosz kialakuldsa (emberi korszak = Ego), illuzérikus (Ego-fliggs) voltanak
leleplezése, valamint kedvezé irdny( befolyasolasa jeleniil meg. Ez mind terem-
t6, mind visszavezetd modellként funkcionalhat (kb. mint a halottaskényvek).
Eredetileg a reinkarnécid iranyitasara is alkalmas lehetett, hiszen a medve 0jja-
sziiletését is iranyitjak vele. Miutan a halott medve szellemébe ,,beleprogramoz-
tak” a vilag/Ego modellt, az visszajut az Eg-istenhez. Az isten, mivel szubjektiv
(lunéris) visszajelzdje révén ilyennek ismeri meg a vilagot, ilyennek alkotja
tovabb teremtderejével. Ezzel megvaldsul a tél-tavasz atvaltasnak is megfeleld
fordulat: a 1élek egy mélypontrdl visszaemelkedik az abszolut energidhoz és tu-
datara ébred létesiilése Gtjanak, Egon tali végtelenségének, a természet, termé-
kenység megujul, a védbszellemek aldasa hatni kezd stb.
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A kultuszdualizmus tarsadalomszervezeti és térténeti vonatkozasairol
E kettdsség Osszevethet6 tarsadalmi alapjait mar t6bbszor érintették a kutatdk,
mégpedig a matriarchatus/patriarchatus, mos$/por fratria és szubsztratum kulttira /
délies ugor szupersztratum kultira kategoridiban. Elvileg barmelyik lehetséges,
bar tényszerii bizonyitasuk nem konnyli. A medvekultusz korabbinak és matriar-
chélisabbnak tiinik még akkor is, ha az obi-ugor kultirdban nem mutathaté ki a
valahai matriarchétus; egyszer(ien a korai, anya altal dominélt lelki rétegekben
modellal. A mo$/por fratriadsok mitoszsorozatanak korai darabjai egy ,reinkar-
nalodé nésténymedve” motivum, és féleg a Varosi Fejedelemhds (fia) személye
révén szorosan kotddnek a medvekultuszhoz. Utdbbi folklér hés a por fratria
dsének, egyben a Szent-varosi Oreg eldképének latszik. E mitolégiai rétegben a
Vilagiigyel6 Férfi ltal képviselt vonalnak nincs nyoma. Az 6 ,,magas” mitoldgi-
djaban viszont inkabb a Koérfejedelem ill. Alvilag Ura alkot oppozicidt, semmint
pl. a Szent-véarosi Oreg. E rétegben a masik Iélekvezetési tipust taldn inkabb a
Pelimi istenhez fiz6d6, kiilonleges viszonyaban lehetne keresni. Mivel a med-
vekultusz a Szent-vérosi Oreg személyével a szolaris korbe is beintegralddott, a
Vilagiigyelé6 Férfi a medveiinnep tobb pontjan szerepel (pl. lovas medveva-
daszatanak mitoszaval, és szellemtancaval, amit a legfontosabbak kzt adnak el©).
A jelenlegi északi obi-ugor vallas a szolaris és lunaris l€lekvezetés egyiittes
alkalmazasaval, e kultuszok terrorialis (és fratria?) szerinti varidnsainak 6tvozé-
sével latszik mikddni. Feltehetd, hogy az ember apaagi vonalon kapja az egyik
kultusz dominans valtozatat. Mint vallasi rendszer, egyik 1élekvezetési tipus sem
kevésbé hatasos a masikndl, integralasuk pedig meglepd fejlettségre vall.

141



KAZIMI OSZTJAK MEDVEUNNEP

A jelen medveiinnepet a Miivelddési Minisztérium meghivasira Magyarorszigra
érkezett, ad-hoc hagyomany6rz6 csoport adta elé 1990. augusztus 19-én és 20-an a
budai véarban a Mesterségek Unnepe alkalmabdl. A csoport 4 férfibol és 15 nébél
allt, utébbiak mind a kézimunka mesterei és egyéni énekek el6adoi szerepeltek.
Tobbségiikben északi, kazimi osztjdkok voltak, de egy serkali, két tremjugani oszt-
Jjak nd, valamint egy obi vogul asszony is tartozott kézéjiik.

Az iinnep elézményének tekinthetd, hogy 1990 tavaszan a Berjozovtol északra
fekvo, osztjak Tegi faluban, juliusban Hanti-Manszijszk varos iinnepén pedig az
ottani szabadtéri mizeum teriiletén mar elGadtak ugyanezen férfi szereplok egy-
egy medveiinnepet. Bar kiilonb6z6 falvakbol jottek, budapesti fellépésiikre elég jol
Osszeszoktak. Az ilyen idegen kdrnyezetben, nagyszamu kozonség elott rendezett
tinnepek prototipusa a Szent-vérosi Oreg periodikus iinnepsége, melyet eredetileg
hét évenként felvaltva tartottak Vezsakoriban és Tegiben, s hatalmas teriiletr6l
érkeztek ra résztvevok.

A Magyarorszagon eléadott medveiinnep nem hiteles az alabbi momentumokban:

1) az eredeti tinnep S5 éjszakajanak programja van osszesiiritve 2 x 5 éraban;
2) a medvetinnepen t6bb férfi, valtozatosabb repertoarral szokott szerepelni;

3) eredetileg az interludiumokban vannak néi tancok, de az idegen kdzonségnek
lejatszott valtozatban nemcsak az linnep részei, hanem az egyes szin-
jatékok kozé is beiktatott ndi énekeket az orosz szakmai vezetd kez-
deményezésére adtak el6 az asszonyok, hogy ,,unalmas” ne legyen a
szerepl6k késziilddésének ideje;

4) a medveiinnepet zart helyen adjak eld. A szereplok a hazon kiviil késziilnek
fel és jelenetiiket sorban ,,behozzak” a hazba;

5) az &sszes tancot a naras jity nevi hiiros hangszer kiséretére adjak eld;

6) a magyarorszagi valtozatban szereplok, és idd hianydban nem jatszottak az
allatok szinjatékait;

7) a természetes kontextus és koriilmények hidanyaban a magikus aktusok koziil
csak keveset mutattak be (pl. nem lehetett haz boronafalaba 16ni nyil-
lal, hogy a kovetkez6 medve elejtésének idejét megjosoljak);

8) tekintettel a koriilményekre, egyes énekeket kissé megroviditve adtak el6;

9) idonként az attributumok hasznalatiban nem kovették az eldirasokat (pl. a
kesztyii felvétele, arc eltakarasa stb.).
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Ezen objektiv korillmények diktalta valtoztatasokon kiviil semmi maés stilizalasra
nem Kkeriilt sor.

Eléadok

Juhlimov, Pjotr Ivanovics (Mazjami, 1935), kazim-torkolati osztjak, I.: Polnovat

Tarlin, Szemjon Jegorovics (Amnyja, 1932), k6zép-kazimi osztjak, l.: Amnyja

Moldanov, Geraszim Nyikitics (Vanzevat, 1927), kazim-torkolati osztjak, l.:
Vanzevat

Lozjamov, Afanaszij Szergejevics (Juilszk, 1968), fels6-kazimi osztjék, 1.: Han-
ti-Manszijszk

Taszmanova, Irina Ivanovna (Nyeremovo, 1923), obi-vogul, l.: Vanzetur

Diodorova, Tamara Vasziljevna (Halapanti, 1926), serkéli osztjak, l.: Ok-
tyabrszkoje

Beljavszkaja, Jevdokija Alekszandrovna (Hullori, 1932), k6zép kazimi osztjak)

Komtyina Olga Szemjonovna (Kocsevije, 1940), tremjugani osztjak 1.: Rusz-
kinszkije

Szopocsina, Ligyija Ivanovna (Kocsevije, 1945), tremjugani osztjak, l.: Rusz-
kinszkije

Tarlina, Praszkovja Makarovna (Amnyja, 1924), kézép-kazimi-osztjak.

A kisérészovegben megadott szamok a kezdettdl szdmitott perceket jelslik. Utmu-
tatasként az egyes jeleneteken beliil is indikdlva van, hogy az adott szbvegrészt
hozzavetdleg hol érdemes alimondani. A jelenet magyarazata félkovér betiitipussal
van irva.
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(16°) Az elhangzott ,,Pecsoraiak elmenetelének éneke” utan az alakoskoddk
a medveiinnepi jelenetek jellegzetes befejezd tancaval biicsiiznak a nézéktdl.

8. jelenet (17-18°)

(17°) A nék bemutatjak a legnépszeriibb obi-ugor néi tincot, a Kurinykat.
énekébdl kitiinik, hogy Kurinyka egy szépséges liny, akit az énekes irdnyit,
hogy milyen ruhit vegyen fel és milyen mozdulatokat tegyen. Neki is hétszer
kirbe kell forognia a nap jarasinak iranyaban, miként a szent tincokban
megjelenitett szellemeknek.

9. jelenet (18-19%)

(18) Pjotr Juhlimov a medvelinnep szertartasvezet6je. A masik két férfi, Szemjon
Tarlin és Geraszim Moldanov, bar iddsebbek ndla, hiven kévetik utasitasait.

Juhlimov sziil6falujat, a Kazim torkolatvidéki Mazjamit, felszamolték a telepii-
lésrendezés sordn. Most az Obnal fekvd jarasi kdzpontban, Polnovatban él maga-
nyosan. Felesége és gyerekei meghaltak. Kival6 vadasz és halasz, brigadvezetoként
dolgozott a kolhozban. Tobb mint 60 medvét ejtett el. Otvenst évesen sziikebb
hazajaban a kultikus hagyomanyok és énekek legjobb ismerdje.

Altalaban az Ob-mellék (ijabb keletii énekstilusaban ad elé. Erre a nagyobb am-
bitus, sok hajlitas, kétetlenebb ritmus és a széles versmértékek miatt hasznalt nagy
szamu toltdszdtag jellemzo.

10. jelenet (19-20°)
(19°) Az obi-ugorok a medveiinnepen kiviil ritkan tancoltak, Kéz- és labmozdulata-

ik szerint szdmunkra vajmi kevés kiilonbség van az egyes tancok kozt, de 6k pon-
tosan tudjak mindegyik jellegzetességét.

11. jelenet (20-26°)
(21°) Elérkezett az ember elitti korszakot abrazolo szinjatékok ideje. Titan-

szerii lények, az ,Emberszem evé hét orias” eveznek egy csonakban. Enekszé-
ban dicsekszenek erejiikkel: evezdcsapasaikkal a lapos parti vizet a magas
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(35%) A medveiinnepen csak férfiak adhatnak el6. A néi szerepeket fejiikre
tett kendével jelzik, mint itt az anyést alakité Juhlimov. Vejével, Geraszim
Moldanovval épp nézeteltérésbe keveredtek. Kimondatnak a jovendd torvé-
nyek: a vo és anyds szigorian Keriilje a szorosabb érintkezést és a versengést.

14. jelenet (36-37")

(37°) A sziinetet ismét néi tinc tilti ki egy népszerii medveiinnepi szinjaték
dallamira. Ez szintén rokonsagi viszonyt, az asszony és sogora kapcsolatit
abrazolja. Jevdokija Beljavszkaja kazimi tanarné adja eld.

A nbknek szemlatomast mindegy volt, hogy milyen énekre perdiiljenek tancra.
Még a magyar népdalokat is kivaloan alkalmasnak tartottak e célra.

15. jelenet (38-39’)

(38°) Az égbél leeresztett medvét hol nésténynek, hol himnek mondjak az éne-
kek. A medvekultusz és a ,,néi” elv kapcsolata azonban oly erds, hogy ezt a
hanti-manszijszki mizeumbdl szirmaz6 him-medvebért gyonggyel és kend6-
vel diszitették. Elmondasuk szerint minden iinnepelt medve bérével igy tesz-
nek. ‘

(39”) A nok egyetlen hangszere a csontlemezbél késziilt doromb, melynek
nyelve az incérna megrantiasatél jon rezgésbe.

16. jelenet (39-42°)

(40°) Irina Taszmanova egyike a kis szam( obi vogulsag képviseldinek. Népe
énekmiivészetét nagy rutinnal mutatja be a kiilonboz6 fesztivalokon. Hatvanhét,
nehéz sorsban telt éve ellenére pillanatig sem habozott, mikor a hosszii utazdsra
felkérték.

(41°) Eltiint sziil6faluja vidékét, lakoi sorsat jellegzetes, onmagaba visszaté-
ré dallammal mondja el.

(42°) Kozben a férfiak késziilni kezdenek a kivetkezé részre. A szakralis
szerepeket mas oltozetben adjak el6, mint az egyszeriieket. A szellemek megje-
lenitésére rokaprémet csavarnak kucsmaszeriien a fej koré, a tébbi funkcio-
ban csiicsos posztdsapkat dltenek. A szellemi létet jelzi a kenddvel takart arc, a
karra, tarkora kotott csengd és a kézben tartott nyil is. E161 nyitott kopenyiik
ismeretlen a mai férfiviseletben — az ugorok valahai sztyeppe-peremvidéki
lovas kultirajabél 6rzodott meg évezredeken at.
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17. jelenet (42—46°)

(42’) Kezdé6dik az utolsé iinnepnap legszentebb része: a szellemek és istensé-
gek tancai. Bevezetésként szerepléi iilve bemutatjak sorban a kéz, lab, torzs,
fej tincmozdulatait, mig végiil osszeall az egész tanc.

(44’) A szellemtancok nem sokban kiilonbéznek egymastdl. A kézmozdulatok
tipusainak eltérései taldn a szellem funkcigjat hivatottak kifejezni. A legaltalano-
sabb az a szinjatékok végén is lathaté mozdulat, mikor a tdncos a medveiinnepi
kesztylinek egyszer a kézfeji, medveabrazolassal ellatott részét forditja kifelé,
masszor pedig diszitetlen tenyerét. A magyarazat szerint ezzel ,,adjék erejiiket” a
kozosségre, juttatjdk megvaldsulasra az eldzéekben megénekelt tartalmat. Jelképi-
leg az iires, megvaldsulatlan oldalt forgatjdk 4t a medveabrazoldssal kifejezett
megvaldsultba. Az eldadottak nem érvényesek a zardtancok nélkiil. A mésik tipus,
mikor a tdncos két kezében rokabort lenget, a védd funkcidt érzékeltetheti.

18. jelenet (46-50°)

(46’) Juhlimov elsé6ként sajat foldje védoszellemeit idézi meg. A Mazjam fo-
lyécska forrasanal lakezé hét szellem-testvért a mogotte allé férfiak jelenitik
meg.

(48’) Minden szellemhez tartozik egy kiilon ének, valamint egy tancdallam —
bar az énekesek kedvenc dallamukra t6bbféle szellem érkezését is el6adhatjak. A
szellemtancok gy vannak megrendezve, mintha az énekkel tavoli vidékek szelle-
mei jonnének el, hogy tiszteletiiket nyilvanitsak a medve el6tt és tancukkal dtadjak
erejitket, aldasukat a résztvevoknek. A legfébb isteneket kotott sorrendben idézik
meg az linnep végére, de ez elbtt a helyi hagyomanytdl fiigg, hogy a kisebb szelle-
mek koziil melyeket tartanak sorsukra nézve fontosnak. A szellemtancok rendje
hajdani tarsadalmi kapcsolatokat tiikroz.

A medveiinnep prototipusaként szamon tartott nagy misztériumjatékokra valé-
ban minden folydvidékrol sereglettek a résztvevok, s védodszellemiiket megjelenit-
ve, bemutattdk helyi hagyomanyaikat. A f6 istenségek szent helyére is illett elza-
randokolni a kozdsségi adldozatok alkalmabdl. Régen a vallasi élet volt a szétszort
obi-ugor csoportok egységének o fenntartdja.

19. jelenet (50-52)

(50°) Geraszim Moldanov egyediil mutatja be a kovetkezé szellem tincat.
Tarlin prébalja az 6thiara dombran.
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(51°) Moldanov messze fold6én hires falubdl szarmazik. A Kazim-torkolattl
északra fekszik az Ob mellett Vanzevat, ahol az alvilag rettegett mitikus urai, a
Kor-fejedelem és az Alsé Oreg kultuszkdzpontja van ezen a vidéken. A pusztitd
istenségek békés védelmezdi a falu népének.

Moldanov 63 éves. Egyike azon énekeseknek, akik — miként Juhlimov is — még
el6 tudjak adni a mar a mult szazadban elveszettnek hitt hosénekeket.

20. jelenet (52-55°)

(32°) A szellemtincok mellett van néhany masféle jelenet is. Az iinnepen nem
csekély jelentésége van a kéregeto alakoskodé fellépésének, hiszen a medve
szamara gyiijtott pénzadomanyok fedezik részben a hazigazda koltségeit. A
madarszeri kinézetii, guggolva vagy térden jaré alakoskodé hangos ,,16kkol-
Iokkal!” kialtasokkal biztatja a nézéket pénztarcajuk megnyitasira. Minél in-
kabb vonakodnak, annal erdsebben békdosi 6ket botjaval termékenységgel
kapcsolatos testtijaikon.

(54°) Az elbadd, Afanaszij Lozjamov 22 éves, és a felsd-kazimi rénpasztorok
kozt sziiletett. Egyike azon ritka fiatalembereknek, akik érdeklédnek éseik hagyo-
manyai irant. A hanti-manszijszki Népmiivészet Hazaban dolgozik, népe kultiraja-
nak megajitasaban sok tennivald var ra. A medveiinnepi szinjatszast nemrég kezdte
tanulni, s bar szakralis énekeket még nem sajatitotta el, kivalé tancosnak és elo-
addnak bizonyult. Tekintettel az eurdpai koz6nségre, szerepét valamivel finomabb
stilusban alakitotta, mint eredetileg szokas.

21. jelenet (55-57°)

(55°) Juhlimov a vogulok lakta Szoszva foly6 kozépso folyasarol vezeti be a
kdvetkezo szellemet.

Az obi-ugor validsban nem szamit, hogy egy szellem a vogulok vagy osztjakok
foldjén lakozik-e. A medveiinnepre sokszaz kilométer tavolsagbol idézik meg vé-
delmezdiket.

(56°) A szellemek énekei vidékenként nagy kiilonbségeket mutatnak. és egy te-
rilleten beliil is van néhany szdvegtipusuk. A Kazimnal legelterjedtebb az olyan
ének, melyben a megérkez6 szellem azzal kezdi, hogy foldjét bemutatni jott el a
medveiinnepi hizba. Ezutin részletesen elmagyarazza a szent helyéig vezetd utat,
végiil eljarja vadaszszerencsét €s jO egészséget add tancat.

Az 6si hoskoltészet hatasat tiikr6zi néhany epikus ének. Ezekben a szellem
emelkedett stilusban elbadott, kalandos utazas utan jut az iinnepre. Az istenségek
énekeiben funkcidjuk és tiszteletiik is abrazolva van.
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(57°) A felsébbrendii Iények érkezése elétt nyirfataplé fiistjével meg kell
tisztitani a helyiséget. A szellemtincosok kozt sokszor kiilon jelenetként adjak
el ezt a ritust. A medve feje mellett is allandéan parazslik a taplo.

22, jelenet (57-58°)

(57°) Moldanov egy ndi szellemet alakit.

A monoton dallamu, szakralis nyelvezetli énekek visszaviszik el@addjukat és
hallgatéikat egy régi korba, ami a félextatikus allapotban ismét 4télhetové valik.

A jelenlegi védoszellemek tobbsége a kozépkori fejedelemségek vitéz nemzet-
ségfoinek és kivalo asszonyainak lelke, ami tovébbra is gondoskodik népe jolété-
r8l. A ndket diszes selyemruhdju Grnének, a férfiakat pancélos, kardos harcosnak
képzelik.

23. jelenet (58-62°)

(59°) A medveiinnep az obi-ugor kultira tarhaza, dramatizalt panoramaja. Nem-
csak a panteon elevenedik meg, hanem a legkiilsnb5z6bb hiedelemlények és folk-
l6r hosok is. Mind eljonnek, hogy torténetiikkel és tincukkal megtiszteljék a med-
vét és a résztvevoket. Kiilon szinjaték-sorozata van az erdei miS és menk szelle-
meknek, a regebeli mos nének és tarsaiknak.

(61°) Juhlimov kiilonleges lény érkezését jelzi. A medveiinnep hire kicsalta
az erddbdl a hatalmas, kétarcu japal-t. A félelmetes, arnyékszerii lIény joked-
viien jarja tancat Otletes jelmezében. Lozjamov kedvére csillogtatja el6adéi
képességeit.

24, jelenet (62—63°)

(62’) Az emberi korszak elott hirom hés veti ki haléjat az Obon. A kozépso
szapora csapasokat mér a kifogott temérdek hal fejére, s rajuk olvassa, hogy
majdan az ember tipliléka legyenek. A héstk ezutan felosztjik az északi Ob-
szakasz vidékét az eljovendo istenségek kozt. Eszakon uralkodjon a Mezei-obi
Oreg, kizépen a medve alaki Szent-varosi Oreg, délen pedig a Viligiigyeld
Férfi, az Eg-isten hetedik fia. Hiveiket védelmezzék minden betegségtdl.

A ,,Haléval halaszok” jelenetét kiilonleges, egyetlen hangon recitalt médon
adjik eld, s ez nem véletlen. A magasrangi szellemek és istenségek megjelené-
sének kezdetét jelzi.
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CFELSY VILAG

Az északi obi-ugor vilagkép rekonstrukciéja
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6. kép

Antropomorf 6sék és mas lények (az alvilag hatarszféra = fold
mediator allatai) abrazolasa karcolt fémkorongokon (i.e. I évezred)
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